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Foljande undersokning soker lamna ett bidrag till fragan om 
Gamla Testamentets forestallningar om Anden, ru a h. Uppgiften 
bar jag begransat till de forestallningar om Anden, som mota i de 
gammaltestamentliga kanoniska urkunderna. Jamforande religions- 
historiska synpunkter och den efterkanoniska utvecklingen hava 
darfor blott i forbigaende berorts. 
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I. 
Den aldre tiden. 

Schofetisk och nabiistisk ru a /z-f6restallning. 

For att finna, huru langt forestallningen om ru a h, anden, 
stracker sina rotter tillbaka i det israelitiska folkets historia, aro vi 
i framsta rummet hanvisade till dess aldsta, i den gammaltestament- 
liga skriftsamlingen bevarade urkunder. Genom sin rikedom pa 
' upplysningar och antydningar om Israels religiosa forestallnings- 
varld och allmanna satt att tanka och kanna aro dessa urkunder 
for oss av mycket stort varde. 

Tidigast moter oss forestallningen om anden, ru a h, i Domare- 
boken och Samuelsbockerna, i vilka traditionerna bevarats om det 
israelitiska folkets oden under de bada pa erovringen foljande ar- 
hundradena. Berattelsestoffet i dessa bocker torde, ej minst dar 
det har folksagnens art, ga sa langt tillbaka, att det giver oss en 
mojlighet att relativt omedelbart lara kanna den tids forestallnings- 
varld som avspeglar sig dari. For var kannedom om Israels religiosa 
tankesatt under domaretiden och den forsta konungatiden ar detta 
forhallande av den storsta betydelse. 

Vid en undersokning av det satt, varpa ru a h forekommer i 
Domareboken och Samuelsbockerna, visar det sig snart, att ru a h star 
i narmaste samband med den folkliga forestallningen i det gamla 
Israel, att varhelst hos en man en mer an vanlig, overmansklig, styrka, 
kraftfullhet eller duglighet rojer sig, denna leder sitt ursprung fran 
Jahve, Israels Gud. Det ar Jahve, som genom sin maktiga, starka, 
valdsamma kraft skanker styrkan och dugligheten samt den darmed 
forbundna framgangen, och det ar detta som uttryckes genom fore- 
stallningen ru a h iahuai. Nar en man gripes av en valdsam kraft, 
som satter honom i stand att utfora eljest for honom omqjliga ting, 
beror detta pa Jahves ru a h, som griper honom eller faller over honom. 

I 2639. S. Under. 



Klart kommer denna uppfattning till synes i kallornas fram- 
stallning av den aldre eftermosaiska tiden, domaretiden och 6'ver- 
gangstiden till konungadomet. 1 Nar de gamla folkhjaltarna skildras, 
som kampa mot Israels fiender, beharskas skildringen av fb'restall- 
ningen om Jahves kraftmattade rii a h, som kommer pa dem och gor 
dem till det heliga krigets barsarkar. Det ar sarskilt i striden mot 
Israels fiender som Jahves ru a h kommer pa i all sin obandiga, vald- 
samma kraft 

Att ru a h iahiia i det aldsta Israels forestallningssatt har denna 
innebord av obandig, valdsam kraft, som slar fienderna med fo'r- 
faran och leder Israels hovdingar till seger, sammanhanger med 
gudsforestallningen. Jahve, Israels Gud, ar for domaretidens Israel 
icke ett begrepp eller en tarn tankebild, utan Jahve ar den verk- 
samme och valdige, som leder Israel och i synnerhet i drabbningen 
ar sitt folk nara och kampar for det och skanker det seger. Israels 
Jahve ar stark, hjalpande och raddande eller hansynslost straffande 
och forodande vilja, som visar sig och handlar med valdsam, 
oemotstandlig kraft, infer vilken fienderna forfaras och hans eget 
Folk kanner bavan pa samma gang som tillforsikt och segervisshet. 
Jahves ru a h> uttrycket for Jahves kraft sasom narvarande och verk- 
sam, ar alltsa inbegreppet av Israels Guds kraft, som kommer pa 
hans hovdingar och kampar och griper dem och tvingar dem att 
handla och kommer dem att rycka folket med sig till seger. 2 

Ett tidigt stalle, dar hjaltekraften tolkas som en verkan av 
Jahves ru a h, finner jag Dom. 6: 34. Sammanhanget ar detta. 
Midjaniterna, amalekiterna och de ostra nejdernas soner, d. v. s. 
beduinstammar fran trakterna osterut hade samlats vid Jordan och 
brutit in pa den bordiga Jisreelsslatten, dar de lagrat sig, tydligen 



1 Tvenne olika kallor har den textkritiska forskningen pavisat i de ur- 
kunder som behandla detta tidsskede, Domareboken och Samuelsbockerna. Den 
ena kalian synes vara nagot aldre an den andra. Budde betecknar de bada 
kallorna som den jahvistiska och den elohistiska. Andra forskare beteckna 
dem mera forsiktigt som K 1 och K 2 . 

2 Det valdsamt forskrackande hos Jahve, som slar fienderna med forfaran 
och fyller hans eget folk Israel med bavan pa samma gang som tillforsikt och 
segervisshet, har Soderblom betonat och sedan Otto traffande karakteriserat 
sasom det numinosa, Rudolf Otto, Das Heilige 13 , 1925, Aufsatze das Numi- 
nose betrefFend, 1923. Huruvida den saregna inneborden i det aldsta Israels 
ru a h iahuiz harleder sig fran ru a h eller iahuiz, soker jag visa i kapitlet om 
Jahve och ru a h, sid. 135 f. 



for att sedan fortsatta plundringstaget vasterut. Faran var storre 
an vid de mindre strovtag, som nomadstammarna osterut ej sallan 
foretogo mot kulturlandet. Darfor uppvackes en folkhjalte. Men 
Jahves ru a h hade iklatt sig Gideon, si. att ban stotte i stridsluren. 
Har verkar uttrycket ru a h iahu<z so'm om det redan vunnit burskap 
i spraket. Det ar ett gangse uttryck, som icke behover forklaras. 
Det kommer oforberett, och genast forstar den forntida israelitiske 
berattarens ahorare, att berattelsens hjalte framtrader. Egendomligt 
ar uttrycket, att Jahves ru a h iklatt sig Gideon , ldb e sa '<zt- gicfon. 
I den aldre gammaltestamentliga litteraturen star uttrycket ensamt; 
i den yngre finnas tva belagg, i Krb'n. 12: 19 och 2 Kron. 24: 20. 
Uttryckets innebord ar klar, namligen att Jahves ru a h gripit Gideon. 1 
Sjalva den ursprungliga forestallningen, som format det egendomliga 
sprakliga uttrycket, torde emellertid vara den, att Jahves ru a k iklader 
sig Gideon sasom man iklader sig en drakt. Det ar Jahves ru a h 
som begagnar Gideon sasom sin omkladnad, sitt redskap. Sv. Kbl. 
oversatter fritt Men Gideon hade blivit bekladd med Herrens 
Andes kraft och ger darmed en motsatt tolkning at bilden. 2 Den 
gammalisraelitiska forestallning, som rojer sig i uttrycket lab e sa 'cet- 
gicfon ar alltsa den, att Jahves ru a h ar det verksamma i folkhjalten, 
och att denne ar blott en omkladnad, en yttre form. Det ar Jahves 
ru a k som ar det egentligen verksamma, icke Gideon, och ru a h ar 
har inbegreppet av verksam kraft. 

Annu ett tidigt ru a /i-sta\\e av samma innebord finner jag 
Dom. n:29. 3 Israel befann sig i ett farligt lage till foljd av am- 
moniternas anfall, och dessa ville ej hora pa Jeftas uppmaningar 

2 S& oversatter Nowack fritt: Und Jahve's Geist hatte Gide'on erfasst", 
HK. Giesebrecht menar, att Jahves ru a h har tankes personligt, motsvarande 
den personligt upptradande mansklige ru a h, Die Berufsbegabung der alttesta- 
1 mentlichen Propheten sid. 129. 

2 Dar Sv. Kbl. (Svenska Kyrkobibeln 1917) giver den riktiga tolkningen 
av grundtexten, foljer jag densamma. Dar jag aterigen finner, att grundtexten 
bor tolkas p& annat satt, eller att denna ar skadad och kan rekonstrueras med 
tillhjalp av de gamla oversattningarna eller andra textkritiska hjalpmedel, fore- 
drager jag att ga den vag som jag finner riktigast. 

3 Nowack forsvarar, H K, gentemot Moore, Judges, vilken betraktar 
v. 29 som en sammankittande redaktionell tillsats, forefintligheten av gammalt 
sprakgods och fattar som en tillsats av den jehovistiske bearbetaren blott 
versens senare del. Detta overensstammer med min uppfattning, att detta ru a h- 
stalle ar gammalisraelitiskt. Dom. 3: 10 tillhor daremot Rd och aterger den 
deuteronomistiska generaliseringen av den schofetiska ru a h- forestallningen. 



till dem att lata Israel vara i fred. Det ar i detta farliga lage som det 
berattas, att da kom pa Jefta Jahves riflw, uatFhl c al-iiftah ru a h 
iahuaz. Aven bar ar Jahves ru a h subjekt. haia star i betydelsen 
verksamt, intensivt vara. uaWhi e al bar darfor, sasom ett flertal 
belagg fran olika tider visa, med ru a h iahua; sasom subjekt inne- 
borden kom pa. ru a h iahuce forbinder sig garna med uttryck for 
intensitet och verksamhet, ty det ar sjalvt verksamhetsmattat. 

Forestallningen om folkhjaltarnas utrustning med ru a h iahua;, 
som satter dem i stand att utfo'ra ovanliga befrielsegarningar, fo'r- 
bindes saval i berattelsen om Gideon som i berattelsen om Jefta 
med en religios historiebetraktelse. I berattelserna om Simson, den 
fornisraelitiska folkliga traditionens hjaltegestalt framfor andra, visar 
forestallningen om ru a k iahua en mera folklig pragel och ar sam- 
tidigt fri fran det omedelbara sambandet med den religiosa histo- 
riebetraktelsen samt fran etiska synpunkter. Over ru a h iahuce vilar 
i Simsonberattelserna en pragel icke blott av valdsamhet utan av 
godtycklighet. 1 

Simsonberattelserna beharskas av forestallningen om den over- 
manskliga kraften, som verkar i Simson. Betecknande for uppfatt- 

1 Gunkel havdar, Die Wirkungen des heiligen Geistes, Gottingen 1888, 
sid. 17, att i de om Simson berattade kraftgarningarna Jahves andes verksam- 
het forutsattes, icke darfor att dessa kraftgarningar aro av betydelse for Guds 
syften med Israel, utan helt enkelt darfor att de overmanskliga kraftyttrin- 
garna sasom sadana betraktas som en verkan av anden. Detta ar sa till vida 
riktigt som de folkliga sagnerna om Simsons hjaltebragder icke omedelbart 
giva uttryck at nagon historiebetraktelse. Men a andra sidan framstalles dock 
Simson i den folkliga sagnen som den valdige israelitiske kampen mot de 
hotande filisteerna, och varje avbrack han genom sina kraftdad gjorde dessa 
Israels arvfiender tjanade att forsvaga deras makt och halla dem fran livet 
pa Israel. 

Att Simsons burleska hjaltedad i varje fall for israelitisk uppfattning tjanade 
Israels sak framhaller aven Kautzsch. Att Simson "gripes av Jahves ande 
forbindes upprepade ganger med handlingar av hamnd pa filisteerna, Religion 
of Israel, A Dictionary of the Bible, Extra Volume, sid. 653; 

Dartill kommer, att nar Jahves ande faller pa Simson, foljden blir ett 
kraftdad. Det ar nagot som sker och utrattas. Aven nar Dom. 14:6 i vin- 
gardarna vid Timna Jahves ru a h faller pa Simson, sa att han sliter sender 
lejonet, eller nar Dom. 15: 14 Jahves ru a h faller pa den bundne Simson, sa att 
han sliter banden och slar ihjal tusen filisteer, utrattar han dock nagot. 

Gunkels jamforelse av dessa stallen med de nabiistiska stallena ur Sauls 
historia, i Sam. 10: 6 f., 19: 20 f. ar alltsS. icke traffande. Ett stod for min 
uppfattning finner jag aven dari, att i de nabiistiska textstallena den ru a h- 



5 

ningen av denna kraft ar uttrycket Dom. 13:25: Och Jahves 
ru a h begynte driva pa honom. Sv. Kbl. oversatter fritt begynte att 
verka pa honom. Grundbetydelsen av p'm ar ansatta, tranga, 
driva pa, och l e fa a mo ar sakerl'igen med Budde 1 att fatta om en 
plagsam jasning av den overmariskliga kraften, som spanner pa 
och vill taga sig uttryck i handling. Forestallningen ar alltsa den, 
att ru a h iahua: ansatter Simson och driver pa honom. 

En liknande forestalling om den overmanskliga kraftens in- 
verkan moter oss pa de ovriga ?7l a $-stallena i Simsonberattelsen, 
Dom. 14:6, 19 och 15: 14. Pa samtliga dessa stallen anvandes 
uttrycket: uattislah f aldu ru a h iahu<z: Och Jahves ru a h trangde pa 
honom, Sv. Kbl. oversatter nagot friare: Da kom Herrens Ande 
over honom. Sa oversattes uttrycket ocksa i allmanhet. Men de 
vasterlandska sprakens komma 6ver motsvarar till sin innebord 
ej fullt det hebraiska salah, vars grundbetydelse ar tranga in eller 
tranga igenom. Anvant, i forbindelse med direkt objekt, omfarde- 
mannen betecknar det, att denne tranger igenom till malet, d. v. s. 
nar fram till detta. 2 I forbindelse med en handling eller avsikt 
betecknar salah, att handlingen eller avsikten tranger igenom, d. v. s. 
lyckas. salah har alltsa i denna anvandning icke inneborden av 
paverkan utifran utan betecknar, att nagot av inre drift sa'tter sig 
igenom utan att kunna hejdas. Samma innebord har salah aven i 
forbindelse med ru a h iahtia. Det betecknar icke, att ru a h utifran 
kommer 6ver och rycker med sig, utan avser en kraft som 
tranger pa och genomtranger och driver till handling utover vanligt 
manskligt matt. Med salah forbinder sig alltsa forestallningen om 
en tvingande kraft, som verkar och driver pa med valdsam in- 
tensitet. 3 

p.verkades tillst&nd garna betecknas som ett hitnabbQt, vilket daremot aldrig 
ar fallet i de schofetiska textstallena. Annu tydligare blir detta, om hitnabbot 
har glossolalisk innebord. En sadan uppfattning havdar Gunkel : Die Wirkungen 
des heiligen Geistes sid. 21, och fran allmant religionshistorisk synpunkt Linder- 
holm, Pingstrorelsen, Stockholm 1924, sid. 40. Simsons kraftprov aro icke 
forenade med glossolaliska fenomen. Det av Jahves ru a h framkallade tillstandet 
ar har ett helt annat. 

1 Das Buch der Richter, KHC. 

2 2 Sam. 19: 18. Stallet Am. 5:6 ar sannolikt att betrakta som textskada 
och darfor alltfor osakert att bygga nagot pa. 

3 Uttrycket salah 'al innebar icke forestallningen komma 6ver i be- 
markelsen ovanifran komma pa. Belysande ar, att salah icke anvandes om 
att gjuta en vatska. 



Forestallningen om en overmansklig, fran Jahve stammande 
kraft, som tranger pa, kommer pa hjaltarna och ledarna och giver 
dem deras styrka och duglighet, synes av saval den aldre som den 
yngre kalian 1 att doma vunnit sin storsta utbredning mot slutet av 
domaretiden och under det saulska konungadomet. Detta forhal- 

o 

lande torde bero pa tvenne samverkande omstandigheter. A ena 
sidan kommo, sasom latt forstas, de man, som under denna upp- 
rorda och skickelsedigra tid, da Israel kampade for livet, tradde i 
spetsen for folket och ledde det i befrielsestriderna, att betraktas 
sasom alldeles sarskilt fyllda av Israels Guds kraft. Och a andra 
sidan upptages forestallningen om Jahves ru a h av nabiismen, som 
upptrader under de upprorda tiderna mot domaretidens slut, eller 
atminstone forst da markbart gor sin insats i Israel, och som blir 
en maktig folklig rorelse och giver sina religiosa forestallningar 
stor spridning. 

Aven Saul, den forste konungen, tillskrives denna utrustning 
med Jahves ru a h pa ett markligt stalle, vars innebord skiljer sig 
fran de 6'vriga n7 a $-stallena i berattelserna om honom. Nar sande- 
buden fran det av ammoniten Nahas hart ansatta Jabes kommo till 
Sauls Gibea och bado om hjalp at sin fadernestad i dess fortviv- 
lade lage 

brast allt folket ut i hogljudd grat. Men just da kom Saul 
gaende bakom sina oxar fran akern. Och Saul fragade: 'Vad 
fattas folket, eftersom de grata?' Och de fortaljde for honom 
vad mannen fran Jabes hade sagt. Och (Jahves) ru a k kom pa 
Saul, nar han horde detta ... Och han tog ett par oxar och styckade 
dem och skickade styckena omkring over hela Israels land med 
sandebuden och lat saga : 'Den som icke drager ut efter Saul . . . med 
hans oxar skall sa goras'. Och en forskrackelse fran Jahve foil 
over folket. i Sam. 11:40 7 b. 

Det ar visserligen riktigt, att ' al ofta anvandes i betydelsen 6ver, men 
det betecknar ocksa en rorelse fram till eller en befintlighet bredvid. Beteck- 
nande ar att Waven anvandes om drakten, som man bar pa sig. Hebraiskans 
f al betecknar alltsa icke blott ett narmande ovanifran utan aven fran sidan 
eller att man i allmanhet nar fram till nagot. En analog anvandning bar det 
arabiska ' ala. Att hanga nagot ' ' alas-sagara ar att hanga det "i tradet", icke 
6ver (= ovanpa) tradet. fis-sagara skulle betyda inuti tradet. Docenten 
H. S. Nyberg gor mig uppmarksam darpa, att sarskilt i den senare aramaise- 
rande hebraiskan '/ visar benagenhet att forvaxlas med och undantranga 'eel. 

1 Den jahvistiska och elohistiska kalian, enligt Buddes terminologi. 



Och bans vrede upptandes hogeligen v. 6 ar sannolikt en 
senare tillsats, avsedd att forklara det sallsamma beteendet med 
oxarna. 1 Men genom den valmenta forklaringen stores den ursprung- 
liga friska farten i skildringen av det av Jahves ru a h fororsakade 
valdsamma kraftutbrottet hos folkhjalten. Och efter Samuel v. 7 
ar sakerligen ett tillagg av en senare tid, som var angelagen att 
sa mycket som mojligt fbrbinda Samuel, siaren, med Sauls ung- 
domliga hjaltebedrift, som skaffade denne konungavardighet i Israel. 
Likasa betraktar jag ru a h 3eE ldhlm som en senare ersattning for ett 
ursprungligt ru a h iahu(Z. Att detta varit textens ursprungliga lydelse, 
framgar av att LXX, Targum och Vulgata forutsatta iahua, som 
dartill forekommer i tva handskrifter, samt av pahad iahua v. 7.* 
Hela skildringen skalver av bavan infbr den maktiga, i ordets 
egentliga mening numinosa kraft som bryter fram hos Saul, och i 
sadant sammanhang infogar blott den senare textbearbetningen ett 
3fe lohlm, medan den ursprunglige berattaren annu kanner nagot av 
det berattades pahad iahua!. 

Sasom forut Gideon och Jefta skildras har folkhjalten Saul och 
hans ungdomligt tappra bedrift. Nar alia stodo radlosa och mod- 
fallda vid den fortvivlade underrattelsen, visar Saul plotsligt en 
oanad kraft och formaga, i forening med en valdsamhet som rycker 
alia med sig. Detta kraftutbrott hos Saul har ingenting med na- 
biismens hitnabbot att gora. Ingen skara nebiim omtalas sasom 
narvarande. Skildringen formodar jag darfor hor till de aldre par- 
tierna i Saulsberattelsen, och den aterger den folkstamning av vilken 
Saul uppbars under den forsta lyckliga tiden av sitt konungadome. 

En helt annan uppfattning av ru a h rojer sig i de ovriga stallen, 
dar Guds ru a h namnes i samband med Saul. Belysande ar i detta 
hanseende berattelsen i Sam. 10: i f. om hum Saul pa hemvagen 
fran Samuel enligt dennes forutsagelse kommer till Gibea och dar 
ryckes med i ett orgiastiskt-nabiistiskt utbrott. Tvenne stallen i 
berattelsen aro fran var synpunkt av sarskilt intresse. Samuel for- 
utsager v. 5 b 6 vad som skall handa Saul vid hans ankomst till 
Guds Gibea. 

1 Mot bl. a. Smend, Lehrbuch der Alttestamentlichen Religionsgeschichte 2 
sid. 61 not i, jfr sid. 37 not I. 

2 ru a h ' alohlm har inkommit fran 19: 20, 23, som aro senare och dar 
ru a h * aldhlm ar ursprungligt, jfr sid. 9 not i. 
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Och nar du kommer dit in i staden, skall du traffa pa en 
skara n'bftm, som komma ned fran offerhojden, med psaltare, puka, 
flb'jt och harpa fore sig, under det att de sjalva aro i helig yra. 

Och Jahves ru a h skall komma pa dig, sa att ocksa du fattas 
av helig yra likasom de; och du skall da bliva forvandlad till en 
annan manmska.* 1 

Det heter i fortsattningen av berattelsen, v. 10: Nar de kommo 
till Gibea, kom honom dar en skara n e bfzm till motes. Da kom 
Guds ru a h pa honom, sa att han mitt ibland dem fattades av nabi- 
istisk yra. 

Scenen ar karakteristisk. Den unge Saul, som kommer hem 
till Gibea, motes av en skara nebiim, som stromma ned fran offer- 
hojden, bama, gripna av den heliga rorelsen, och Saul ryckes med 
och beter sig som i nabiistisk yra. Icke heller har ar det fraga 
om utrustning till ett viktigt varv, som omedelbart forestar, ett ut- 
brott av overmansklig kraft hos den smorde hovdingen. Liksom 
hos de obemarkta i skaran av nebiim upphorde aven hos Saul den 
nabiistiska yran, och han hade ett helt vanligt samtal med sin 
farbroder. 

En liknande, kanhanda annu mera karakteristisk seen ur Sauls 
liv skildras i Sam. 19: 18 f. Det berattas dar, huru David pa sin 
flykt undan Saul, som stod honom efter livet, tagit sin tillflykt till 
Samuel och val ocksa deltager i den orgiastiskt-nabiistiska from- 
hetsovning, som under Samuels ledning agde rum i Najot. 2 Man- 
nen, som Saul sander for att gripa David, smittas av det heliga 
ursinnet och vanda icke tillbaka. Nar detta upprepats tre ganger, 
begav sig Saul sjalv dit, men aven han greps av samma heliga 
ursinne, sa att han hela vagen gick i nabiistisk yra, anda till dess 
att han kom fram till Najot vid Rama. Och (dar) kastade aven 
han av sig sina klader, i det att ocksa han kom i nabiistisk yra 
infor Samuel, och foil naken ned dar hela den dagen och hela 
natten. 



1 Till uttrycket du skall bliva forvandlad till en annan manniska jfr 
nedan sid. 24. 

2 Mowinckel laser n e uaipt och tolkar det som beteckning for en gemen- 
sam boning, dar nebiim brukade samlas och dar de vistades, Psalmstudien III, 
Kultprophetie und prophetische Psalmen, sid. 19. Ar tolkningen riktig, faller 
ett overraskande ljus over de israelitiska nebiims sammanlevnad sasom ett 
verkligt skra redan pa Samuels tid. 



Detta ar nagot annat an vad som berattas om Saul vid de 
jabesitiska sandebudens ankomst till Gibea och vad som forut be- 
berattats om Gideon och Jefta, nar de gingo i det heliga kriget, 
eller om Simson, ty aven hos denne saknas den nabiistiska yran 
och dess hitnabbot. Har ar det idke fraga om nagon utrustning 
med overmansklig kraft, som kommer folkhjalten och hovdingen 
eller kommgen till del. Ett antal man, och daribland aven vanliga 
krigare, ryckas med och fbrsattas i samma tillstand. Och langt 
ifran att man vantar, att Saul skall ryckas med darav, darfor att 
han ar konung, forvanar man sig i stallet av samma skal over att 
sa sker. Har ar icke fraga om en utrustning med kraft till ett 
svart och farligt varv for Jahves folk, utan har traffa vi en from- 
hetsb'vning, som utfb'res under en gudsmans ledning och i vilken 
alia, oberoende av samhallsstallning, kunna deltaga eller ocksa 
ryckas med mot sin vilja. Har ar alltsa fraga om en religios mass- 
rorelse, som smittar av sig, sa att manga samtidigt ryckas med da'ri. 1 

Av de tre har behandlade r& a $-stallena i Sauls liv finner jag, 
sasom ovan framhallits, i Sam. 1 1 : 6 aga en annan innebord an 
de bada andra. Till det yngre berattelseskiktet hor I Sam. 19: 18 f., 
som aterger en fran Sauls konungatid bevarad hagkomst, att han 
en gang, egendomligt nog, varit med i skaran av nabiistiskt han- 
ryckta. Ett tillfalle av nabiistisk yra erinrade sig ocksa K 1 bland 
Sauls ungdomsoden. 2 

1 En iakttagelse av ett visst intresse ar, att i bada dessa berattelser, 
i Sam. 10: 10 och 19: 18 f. uttrycket ru a h >a; ldhvn forekommer. Blott i den 
forra berattelsen forekommer ru a h iahuiz i v. 6. Sannolikt Jigger forklaringen 
hartill dari, att berattelsen i Sam. 19: 1 8 f. tillhor den yngre (enligt Buddes 
terminologi elohistiska) kalian och att harifran ru a h ' ' ^lohtm har inkommit kap. 
10: 10. En stravan efter likformighet hos texternas samlare och bearbetare ar 
likasa den sannolika forklaringen till att i Sam. 11:6, som tillhor den aldre 
kalian, det ursprungliga ru a h iahuce ersatts med ru a h * aldhlm. Nagon olikhet 
i forestallningen om ru a h ligger knappast i det olika bruket av gudsnamnet, 
ehuru det vore lockande att kap. 11:6 i det ursprungliga ru a h iahita finna ett 
aldre och fastare samband mellan Israels Jahve och ru a h samt i ru a h >fe lohim 
kap. 10: 10 och 19: 1 8 f. den nabiistiska ru a h- forestallningen, vilken dock snart 
nog borjade forbindas med iahita:, i sa fall genom Samuel, i vars mun ru a h 
iahua kap. 10: 6 ar lagt. 

2 Det ordstavsartade uttrycket Ar ock Saul bland nebiim? forekommer i 
tva varianter och forbindes bade med den unge Saul av den fornamliga benja- 
minitiska atten I Sam. 10: 11 f., och med konungen Saul I Sam. 19:24. Ord- 
stavets innebord ar undran over att den forname yngligen och konungen upp- 
trader bland de besynnerliga och ringaktade nebiim. 
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I Forsta Samuelsbokens berattelser om Saul kan alltsa en 
skillnad iakttagas mellan tvenne olika forestallningar om ru a h. A 
ena sidan funno vi I Sam. 1 1 : 6 samma forestallning om ru a h 
iahua, som vi lart kanna i Domareboken och vars innebord ar en 
at folkhjalten och hovdingen i det for folket kritiska laget given 
utrustning med valdsam hjaltekraft och hovdingaduglighet. A andra 
sidan funno vi i berattelserna om Saul en forestallning om rii a h sasom 
den verksamma kraften i nabiismens heliga yra, dess orgiastiska 
ekstas, och for denna forestallning synes ru a h 3<e ldhim vara den i 
borjan vanliga beteckningen. Den fb'rra, for Domareboken karak- 
teristiska rz^-forestallningen kallar jag den schofetiska, av sofet: 
domare, och den senare kallar jag den nabiistiska. Skillnaden 
mellan inneborden i dessa bada r& a /-f6restallningar kommer be- 
tecknande nog till synes dari, att den nabiistiska garna forbindes 
med ett hinndbe, hitnabbot, vilket daremot icke ar fallet med den 
schofetiska. Hum dessa bada n^-forestallningar i fraga om alder 
forhalla sig till, varandra, ar svart att med nagon bestamdhet saga. 
Sakert synes mig vara, att den nabiistiska rzl^-forestallningen pa 
Sauls tid av den israelitiska befolkningen i allmanhet uppfattades 
sasom nagot sallsamt, som fyllde askadarna med forvaning, och 
forklaringsgrunden kan da icke garna vara nagon annah an den, 
att det hela for dem var nagot jamforelsevis nytt. Nyfiken for- 
vaning ar den stamning, som de nabiistiska scenerna i Sam. 
10: 10 12 och 19: 20 f., 24 vacka hos folket. Och skulle en 
formodan vagas om de bada n2 a $-f6restallningarnas inbordes alder, 
vore jag bojd for att anse den nabiistiska r^ a ^-forestallningen vara 
den yngre, medan den schofetiska ar den aldre och ursprungligt 
israelitiska. 

Saval i Domareboken som i Forsta Samuelsboken moter vidare 
en egendomlig forgrening av forestallningen om Jahves ru a h, som 
ar svar att forsta utan att klargora dess samband med tvenne for 
det gamla Israel karakteristiska forestallningar, namligen b e raka, 
valsignelse, och salom, frid. 

Liksom i allmanhet de israelitiska forestallningarna ar b e rdkd 
nagot verklighetsmattat. Israeliten tankte alltid realistiskt. Val- 
signelsen ar sjalva livskraften. Hos mannen ar valsignelsen hans 
gava att lyckas, hiskll. Att aga b e rdkd ar att aga framgangen. 
Nar Gud valsignar, berek, en man, blir denne bdruk, valsignelse- 
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mattad. Han blir duglig till framgang. Han bar framgangen 
inom sig.' 

Gavan att lyckas ager i framsta rummet den segerrike folk- 
hjalten och hovdingen. Hans framgang och seger bero pa att ban 
bar en starkare b e rakd an den besegrade. Han ar baruk, valsig- 
nelsemattad, mer an andra. Men valsignelsen kan ocksa forsvinna. 

Huru tragisk for den, vars valsignelse forsvagas, kampen blir 
mot den som bar en starkare valsignelse, framgar, sasom Pedersen 
visat, av Sauls och Davids historia. Som den statlige och tappre 
ynglingen agde Saul valsignelse, och utan att aga denna hade ban 
icke kunnat utfora sitt stordad att befria Jabes. Men efter en tid 
borjade valsignelsen vika ifran honom, och i kampen med David, 
som hade storre och alltmer vaxande valsignelse, maste Saul duka 
under. Saul inser, att David ar den starkare, och ban erkanner 
det genom att saga: Valsignad ar du, min son David, du skall 
handla och du skall kunna, I Sam. 26: 25. Enar Davids val- 
signelse ar starkare an bans fienders och upproriska soners och 
undersatars, segrar ban over dem alia. 2 

Att David bar valsignelse, uttryckes aven sa, att Jahve ar 
med honom, i Sam. 18: 12, 14. Att Davids valsignelse standigt 
tillvaxer, ar for israelitisk forestalling inneborden i 2 Sam. 5: 10: 
Och David vart allt maktigare och maktigare, och Jahve, Har- 
skarornas Gud, var med honom. Detta ar detsamma som att 
David har framgang* , hiskil. Att valsignelsen viker fran Saul 
uttryckes ocksa sa, att Jahve vikit ifran Saul, sar, I Sam. 18: 12. 

Israels folkhj altar, som under domaretiden kampade dess strider, 
agde standigt denna b e raka sasom en betingelse for framgang. Men 
nar de utforde sina fralsande stordad, drev dem Jahves ru a h. Val- 
signelsen ar deras standiga gava, men ru a h ar deras utrustning 
for det sarskilda hjaltedadet och besittes blott under detta. Det 
ar darfor det om en och samme folkhj alte, sasom i berattelsen om 

1 Till grund for min framstallning pa denna punkt ligger Pedersens fint 
traffade analys av ^^-^-f6restallningen, Israel I II, 135 f. Jfr aven Mo- 
winckel: Psalmenstudien V, Segen und Fluch in Israels Kult und Psalmdich- 
tung, Kristiania 1924. 

2 Pedersen, Israel I II, 136 f. Sv. Kbl. oversatter: Valsignad, vare du, 
min son David! Vad du foretager dig, det skall du ock forma utfora. Enligt 
denna uppfattning ar det Saul som valsignar David. Men den verkliga inne- 
borden ar den, att Saul har markt, att det ar David som bar valsignelsen, och 
uttalar det. 
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Simson, kan upprepade ganger sagas, att Jahves ru a h drev honom, 
Dom. 13:25; 14:6, 19; 15: 14. 

Ar en man baruk, valsignelsemattad, si, utfor han stordad, om 
Jahve ar med honom och utrustar honom dartill med sin ru a h. 
Vill Jahve daremot fran en man, som ar valsignelsemattad, taga 
hans framgang och lita honom misslyckas, si. gar detta icke si 
lange han har sin valsignelse kvar. Forst miste denna forstoras. 

Detta ar inneborden i att Qnru a hraa, ond ande, fran Jahve 
kommer pa Saul, rd , ond, ar motsatsen till fob, god. Men 
denna motsats har annu icke etiserats. Bada uttrycken erhilla 
sin innebord genom relationen till forestallningen salom, det posi- 
tivt harmoniska tillstindet hos atten och dess medlemmar, vilket 
havdar sig mot avbrack och skada. 1 fob ar det som framjar man- 
nens salom och gb'r honom lyckosam; rd ar det som skadar och 
vallar avbrack i mannens salom och gor honom. mindre lyckosam, 
villar att han misslyckas. 

Det ar sjalva vandpunkten i Sauls liv som beskrives i Sam. 
16: 13, 14. Det heter v. 14 f.: 

Och Jahves ru a h vek ifran Saul, och honom kvalde en ond 
ru a h fran Jahve. Och Sauls tjanare sade till honom: Se, ond 



1 salom ar alltsa till sin innebord mera verksamhetsmattat, positivt, aktivt 
an det nutida vasterlandska frid, som snarast innebar en inaktivitet, en ro 
utan anstrangning och i skydd for fara. salom daremot ar icke motsatsen till 
striden utan ages aven under striden, och innebar seger. salom ar framgang 
under svarigheter, som overvinnas. Sasom valbehallenhet efter faror och strider 
narmar sig salom inneborden raddning, fralsning. Till salom i denna aktisrae- 
litiska innebord se Pedersen, Israel I II, 240 f. Mowinckel, Psalmenstudien II, 
Das Thronbesteigungsfest Jahwas und der Ursprung der Eschatologie, sid. 164, 
gor ocksa gallande, att detta ar inneborden i salom hos invandringens och 
domaretidens Israel, och den mer passivt och negativt uppfattade friden ar icke 
akta gammalisraelitisk. 

Inneborden av valbehallenhet, oskaddhet har det befryndade arabiska 
salam alltjamt bevarat. Avskedshalsningen ma as-salame! Ga i frid! innebar 
alltjamt liksom lek l f salom! i det gamla Israel i framsta rummet en tillonskan 
till den bortdragande att denne matte valbehallen 6'vervinna fardens svarigheter 
och faror, och avser daremot egentligen icke en tillforsakran om det fredliga 
sinnelaget hos avskedshalsningens utdelare. Samma innebord av oskadd fram- 
komst och aterkomst efter fardens svarigheter och faror ager salam i de vackra 
avskedshalsningarna alia iuasslak bis-salam! Gud late dig komma fram val- 
behallen! och alia iruddak bis-sal&m! Gud fore dig valbehallen tillbaka! Till 
den senare av dessa bada avskedshalsningar ma jamforas det gammalisraeli- 
tiska sub b e salom. 



kvaljer dig Jahves ru a h* Sa tillsage du, var herre, dina tjanare, 
som sta infor dig, att de uppsoka en man kunnig i harpospel. 3 
Och na'r Elohims ru a h ond kommer pa dig, ma ban spela pa 
harpan; sa skall det varda battre med dig. 

I v. 15 och v. 1 6 star raa predikativt efter ru a h 3ee lohtm. Det 
ar Elohims ande, men den ar ond. V. 14 star ru a k attributivt; 
det ar en ond ande fran Jahve. Detta uttryck beror formodligen 
pa den reflexionen vid textens redigering, att sedan det i v. 14 a 
sagts, att Jahves ru a h vikit ifran Saul, det icke omedelbart darefter 
kunde sagas, att Jahves ru a h kvalde Saul, nu sasom ond. 

For Saul betecknar i Sam. 16: 13 14 borjan till slutet. 
Jahves ru a h driver hadanefter David, och dennes b'raka tillvaxer. 
Det ar David som pa grund av sin vaxande b'raka och sin utrust- 
ning med Jahves ru a h strax efterat vinner det stora slaget mot 
filisteerna, och Israels kvinnor tolka detta i sin valkomstsang till 
de hemvandande segrarna: Saul har slagit sina tusen, men David 
sina tio tusen , i Sam. 18: 7. Sauls valsignelse daremot tillvaxer 
icke mera sasom under hans forsta konungatid. Men han ager 
alltjamt sin stora kungliga b e rakd, och sa lange han ager denna 
finnes ingen utsikt for David. Det galler enligt gammalisraelitisk 
uppfattning alltsa for Jahve att forstora Sauls b e raka> Och det ar 
detta Jahve nu gor genom sin ru a h. 

Nar Jahves ru a h sasom raa, ond, kommer pa Saul, ar inne- 
borden den, att Sauls salom, hans lyckosamhet, lider avbrack och 
skadas. Det ar icke helt med honom och hans foretag langre. 
Hans b e raka, valsignelse, forminskas och upprives. Hans hovdinga- 
duglighet forsvinner, och han ar domd att misslyckas, huru mycket 
han an kampar emot. Ty na'r Jahve icke langre ar med honom, 
kanner han ej mera Jahves kraft komma pa sig, utan vad varre ar, 
han kanner att Jahve vikit ifran honom, och forstor hans dug- 
lighet till framgang genom att lata sin kraft ond, destruktiv, upp- 
losande frata darpa. 

Av liknande innebord ar ru a /i-stallet i Sam. 18: 10 f. Dar 
skildras en enstaka handelse, som genom sin valdsamhet mast 
branna sig in i minnet. Det markliga stallet lyder: 

Dagen darefter kom Elohims ru a k ond pa Saul, sa att han 

1 LXX har den ursprungliga texten. 

2 Texten ar icke fullt intakt. Nowacks tolkning ar dock knappast att 
foredraga. 
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rasade i sitt hus. Men David spelade pa harpan, sasom ban dag- 
ligen plagade. Och Saul hade sitt spjut i handen. Och Saul 
svangde spjutet och tankte: Jag skall spetsa David fast vid va'ggen. 
Men David bojde sig undan for honom, tva ganger. 

raa star v. 10 predikativt. Det a'r som fb'rr Guds ru a h som 
kommer pa Saul och driver honom, men icke langre for att driva 
honom till bragd i Jahves tjanst och foroka hans b'raka utan for 
att forstora densamma. 

Pa bada dessa sta'llen, sava'l 16: 14 f. som 18: 10 f., kommer 
alltsa den forestallningen till synes, att ru a h sasom ond forstor 
Sauls b e rakd. Samma m a k iahucB, som driver till seger och fb'rokar 
segrarens b e raka, kan ocksa vara ond, destruktiv for valsignelsen. 
Saval kap. 16: 14 f. som 18: lof. finner jag alltsa en forestalling 
om Jahves ru a h, som a'r identisk med den schofetiska men som 
forestaller sig ru a h sasom till sin verksamhet av motsatt art, ond, 
destruktiv. Detsamma galler parallellstallet i Sam. 19: 9 f. 

En viss skillnad fbrefinnes dock mellan det sa'tt varpa 16: 14 f. 
och 1 8: 10 f. verkningarna av ru a h forestallas. 

Den verkan, som ru a h har pa Saul, uttryckes i Sam. 18: 10 
med iitnabbe, alltsa med det da for tiden vanliga uttrycket for den 
nabiistiska heliga yran. Det a'r tydligen en valdsam yra som asyftas 
har liksom 10: 6, 10, n, 13 och 19: 18 f. Men det a'r en for Saul 
och hans b e raka ond, destruktiv yra, som av nabiismens iitnabbe 
har endast ursinnet kvar. Det ar alltsa icke fraga om den verkliga 
nabiistiska heliga yran, orgiasmen och ekstasen, ha'nryckningen, 
utan om ett tillstand av ursinne, forryckthet. Kanslan ha'rav kom- 
mer till synes i oversattningarna. Sv. Kbl. aterger stallet han 
rasade i sitt hus. Sja'lva uttrycket iitnabbe a'r alltsa kommet fran 
det nabiistiska sprakbruket liksom den allmanna forestallningen om 
det forryckta beteendet sasom en verkan av ru a h. 

Med denna i viss man nabiistiska pragel stammer atminstone 
gott overens, att ru a h jamte ru a hiahua a'ven betecknas sasom ru a h 
3(g lohtm. Kap. 16: 14 15" betecknas den onde anden sasom Jahves, 
i fortsa'ttningen daremot sasom Elohims. Kap. 18: 10 kallas anden 
Elohims, medan Jahve namnes v. I2. 2 Det forefaller mig, som om 



1 Aven v. 15 ar Jahve ursprungligt, se ovan sid. 12, 13. 

2 Det parallella stallet I Sam. 19: 9 f. talar om ru a h sasom Jahves men 
icke om nagot iitnabbe. 



saval 16: 14 f. som 18: 10 f. och pa dess parallellstalle 19:9 f. 
det vore till gudsnamnet Jahve som den mera aktisraelitiska fore- 
stallningen om ru a k knote sig, medan i ovrigt en omisskann- 
lig benagenhet rojer sig till nabiistiskt uppfattningssatt av Sauls 
sjukligt underliga och forryckta beteende. 

Samma forestallning om huru ett forhallande av obruten sam- 
horighet, salom, forstores genom ru a h kommer till synes Dom. 
9: 23. Mellan Abimelek och Sikems borgare, som hade varit honom 
behjalpliga att undanrqja hans sjuttio halvbroder och forhjalpa 
honom till makten, radde till en borjan salom , obruten samhorig- 
het. Men, heter det Dom. 9: 22 23, nar Abimelek hade har- 
skat over Israel i tre ar, sande Gud en 'ond' ande mellan Abimelek 
och Sikems borgare, sa att Sikems borgare avfollo fran Abimelek. 
raa erhaller har sin innebord genom relationen till salom. Gud 
vill forgora den salom som bade Abimelek och Sikems borgare 
agde, och han sander da en ru a k som ar raa, skadlig, destruktiv, 
for salom. Betecknande nog sages, att den for Abimeleks och 
Sikems borgares salom skadliga anden sandes mellan dem, 
ben .... uben. Att saken uttryckts pa detta satt beror pa. fore- 
stallningen om den salom, som fanns mellan dem och som nu skulle 
forstoras. Foljden blir ocksa, att nar deras inbordes salom for- 
storts, olyckan drabbar saval Abimelek som Sikems borgare. 

Forestallningen om Jahves ru a k sasom ond eller en ond 
ru a k fran Jahve samt Elohims ru a k sasom ond, som moter oss 
Dom. 9: 22 f., i Sam. 16: 14 f., 18: 10 f. och 19: 9 f., har val i det 
gamla Israel, liksom forestallningen i allmanhet om Jahves ru a h, 
starkt konkrescerats, anda till personifiering. Men att hari finna 
en demonologisk forestallning ar obefogat. Nar i langt senare tid 
en demonologisk forestallning sakerligen intolkades hari, sa strider 
denna mot berattelsens ursprungliga innebord, att det ar Jahve sjalv 
som later sin ru a k bliva ra f a, ond, skadande, destruktiv. 1 



1 Stave, Uber den Einfluss des Parsismus auf das Judentum, 239 f., snuddar 
vid denna uppfattning av rd i sin framstallning av israeliternas forestallningar 
om anglarna. De gamla israeliterna kande visserligen jamte goda, d. v. s. 
lyckobringande anglar aven onda, d. v. s. fordarvbringande ; men hari ligger 
annu ingen etisk atskillnad, sid. 241. Men Stave genomfor icke synpunkten 
pa ^/^-forestallningen. Till berattelsen i Sam. 16: 14 f. att en ond ande fran 
Jahve kommer p& Saul, och Dom. 9:22 f., att Gud lat en ond ande (av tve- 
drakt) uppkomma mellan Abimelek och Sikems borgare , bemarker namligen 
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I raden av folkliga hj altar och hovdingar, som genom Jahves 
ru a h utrustas till sitt hovdingadome, star ocksa David, I Sam. 16: 13. 
Samuel tog oljehornet och smorde honom mitt ibland hans bro- 
der; och Jahves ru a h kom pa David fran den dagen och allt fram- 
gent. Stallet har redan i det foregaende vidrorts. Om nagon 
nabiistisk verkan av att Jahves ru a }i kommer pa, tranger pa hos, 
tislah 3 <zl, ar har icke fraga. Davids utrustning med ru a h ligger 
pa samma linje som Gideons, Jeftas och den unge Sauls I Sam. 
n: 6. Det ar alltsa den schofetiska forestallningen om Jahves ru a h 
som har kommer till synes. Men en forandring i uppfattningen 
av Jahves ru a h bb'rjar sparas, en begynnande spiritualisering, som 
utan att trubba av pa det verklighetsfyllda och verksamhetsmat- 
tade hos ru a h iahu<z fordjupar uppfattningen av dess verksamhet i 
riktning mot det religiosa och sedliga. Mahanda har den senare 
idealiseringen av David har paverkat framstallningen av hans ut- 
rustning med Jahves ru a h. En senare tids uppfattning kommer i 
varje fall till synes 2 Sam. 23:2, dar David i sina sista ord sager: 
Jahves ru a k har talat genom mig. T 

Stave endast att har moraliskt forkastliga handlingar ledas tillbaka pa Gud, 
sid. 239. 

Av den judiska rabbinismen fattas ru a h ra'a ofta sasom beteckning for 
den konkreta onda demonen, Volz: Der Geist Gottes, sid. 6. Detta samman- 
hanger med den senare judendomens demonologiska tendens. Josefus aterger 
i Sam. 16: 14 f. ru a h med 8ou[ic5via, Antiqu. VI. 8, 2; jfr Stave, op. cit. sid. 239. 
Jfr nedan till forestallningen has-satan sid. 127 f. Dalman papekar, att i den 
judiska litteraturen ett M-ru a h, som icke atfoljdes av sarskild bestamning, 
snarast skulle fattas sasom beteckning for en demon eller for vinden, Die 
Worte Jesu I, sid. 166. 

Sv. Kbl. oversatter Dom. 9: 23 ru a h ra'a med "tvedraktsande. Over- 
sattningen ar fri och utgar fran vasterlandsk forestallning men giver dock ut- 
tryck at den riktiga uppfattningen, att ra'a har icke ar etiskt differentierat 
utan betecknar en makt, som tar pS. den omsesidiga sammanhallningen mellan 
Abimelek och Sikems borgare. 

1 O. Procksch : Die letzten Worte Davids, i Alttestamentliche Studien 
Rudolf Kittel zum 60. Geburtstag dargebracht, BWA, Heft 13, havdar att 
sangen 2 Sam. 23: i 7 verkligen ar davidisk. Procksch gor gallande, att ril a h 
uthiiiz v. 2 sasom inspirationsprincip ar en forestallning mera hos den folkliga 
an hos den klassiska profetismen och ser dari ett bevis for denna forestall- 
nings alderdomlighet. Liksom Saul profeterar i kraft av ru a h iahucg, I Sam. 
10: 6, sa David, blott att i hans siarsprak de entusiastiska dragen aro koncen- 
trerade p& tankarna, icke pa atborderna. 

Att sasom Procksch gor sammanstalla Sauls Mtnabbot i Sam. 10:6 och 
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David ar den siste av Israels ledare, om vilken det pa detta 
satt sages, att han utrustas med Jahves ru a h till en viss ledaregarning. 
Om de foljande konungarna sages det icke. Forestallningen om 
Jahves ru a h, som utrustar med overmansklig duglighet och formaga, 
erhaller en mera religios inriktning 'och overtages av Israels stora 
profeter. 

ru h, sasom inspirationsprincip 2 Sam. 23 : 2 ar dock fran min synpunkt omoj- 
ligt, enar det i Sam. 10:6 ar fraga om ett nabiistiskt hitnabbot och 2 Sam. 
23 : 2 innehaller en med profetismens forestalling om ru a h iahuiz befryndad 
uppfattning av inspirationen. Och denna uppfattning maste darfor vara senare. 
Om Procksch har ratt i att havda sangens davidiska ursprung, maste v. 2 inne- 
halla en antydan om att forestallningen om ru a h iahuce sasom inspirations- 
princip fanns redan pa Davids tid. Men detta anser jag foga troligt. Det ar 
forst inom nabiistiskt-profetiska kretsar som ru a h iahiice, sa vitt av texterna 
framgar, borjar betraktas sasom princip for den inspirerade utsagan, och denna 
har da vanligen formen av ett kort och koncentrerat gudsord, se I Kon. 
22: 10 f., 24, jfr sid. 30. Genom skriftprofeterna utvecklas forestallningen om 
den inspiratoriska ru a h iahitcz vidare och moter oss i sin fullt utgestaltade form 
i prasterligt-kronistiska kretsar, dar ru a h iahuce inspirerar ej blott korta gudsord 
utan aven langre, uppbyggliga tal, se I Kron. 12:18; 2 Kron. 15:1; 20:14; 
24: 20. Hela sammanhanget, vari rii a h iahuiz 2 Sam. 23: 2 forekommer, ar 
alltsa en antydan om efterdavidisk avfattning. 

Detsamma galler om Num. 24: 2, dar det heter att Guds ru a h kom pa 
Bileam, sa att han kvad den valsignande sangen over Israel. Om sjalva sangen 
stammar fran den lyckliga konungatiden, jfr Gray: Numbers sid. 313; INCC, 
och den redaktionella inledningen till denna tidigast fran den jehovistiska hop- 
arbetningen, visar sig detta rw fl ^-stalle vara ett uttryck for ungefar samma be- 
gynnande inspiratoriska n^ a ^-forestallning som i Kon. 22: 24. En antydan om 
jamforelsevis tidigt ursprung ligger sannolikt aven dari, att enligt den aldre 
tidens forestallning vandningen i det kritiska laget, aven Num. 24: 2, intraffar 
darigenom, att Guds rii a h kommer pa berattelsens huvudgestalt, som da ome- 
delbart gar till handling. Hari rojer sig en frandskap med den schofetiska 
r^-forestallningen. Till den litterarkritiska behandlingen av Num. 24: 2 jfr 
Baentsch: Numeri, Gottingen 1903, HK sid. 611 f.; Procksch, O: Die Elo- 
himquelle; Leipzig 1906, sid. 118; Stave: IGT sid. 72. 



22639. S. Linder. 



II. 
Fran Samuel till skriftprofeterna. 

Den nabiistiska forestallningen om Jahves ru a h 

forharskande. 

Overgangstiden mellan domaretiden och konungadomets tid var 
icke minst i religiost avseende en brytningstid. Sarskilt djupt in- 
griper i folkets religiosa liv den nabiistiska rorelsen, som i Israel 
blev en religiost-nationell rorelse av stor vikt. Det behover icke 
betonas, att denna religiosa brytningstid var av stor betydelse for 
utvecklingen av Israels religiosa forestallningsvarld och alltsa aven 
for utvecklingen av dess forestallningar om ru a h. Var narmaste 
uppgift blir har alltsa att undersoka, huru den nabiistiska rorelsen 
framtradde i Israel och vilken stallning folkets religiost ledande 
man intogo till densamma. 

Nabiismen, den orgiastiskt-ekstatiska fromhetsstromningen, var 
icke en uteslutande israelitisk foreteelse utan fanns aven annorstades 
i Syrien och behover darfor icke vara ursprunglig i Israel. 1 De 
aldre gammaltestamentliga kallorna veta ej heller att beratta om 
nagra drag av nabiistiskt fargad fromhet under okentiden eller den 

1 For nabiismens utomisraelitiska ursprung talar aven, att sjalva ordet 
nabi ar ett lanord. Roten nff forekommer i assyriskan. Dess betydelse synes 
vara tala, forkunna, och darav harledes gudsnamnet Nabu. Fran allmant 
religionshistorisk synpunkt sammanstaller Linderholm nabi sasom bildning av 
nti med sadana senare beteckningar for ekstatiker som ropare, Pingstro- 
relsen 40. Till fragan om den etymologiska harledningen av nabi se Gese- 
nius-Buhl; Mowinckel : Psalmenstudien III, sid. 9. Friedrich Eduard Konig tolkar 
nabi sasom den som talar, kungor, tolkar, Der Offenbarungsbegriff des 
Alten Testaments, sid. 76, men inlagger hari den hogre, i senare mening pro- 
fetiska inneborden. Riktigare tolkar Georg Hoffmann den ursprungliga inne- 
borden av nabi sasom en som framstoter sitt tal hogt och larmande, Ver- 
suche zu Amos, ZAW 1883, sid. 89. 



narmast darpa foljande tiden. I det tidigare mosaiska Israel upp- 
tradde inga nebiim. 

Daremot ar det mycket sannolikt, att nabiismen fanns hos den 
kanaaneiska befolkningen vid den israelitiska erovringen av landet. 
Hos Israel vinner den i si. fall ick'e omedelbart insteg, darfor att 
saval nabiismens forestallningsvarld som dess yttringar inneburo 
nagot frammande for Israels till Kanaan medforda gudstro, den 
mosaiska jahvismen. 

Mot slutet av andra artusendet f. Kr. synes en vag av nabi- 
istiskt fargad fromhet dragit over hela Syrien, som da liksom senare 
utgjorde ett i fraga om folksed och folklig tro i stort sett samman- 
hangande helt. Av storsta betydelse ar darfor i detta sammanhang 
vad som i Wen-Amons reseskildring 1 berattas fran hans vistelse i 
Byblos. Wen-Amon var en fornam egyptisk tjansteman, som om- 
kring uoo f. Kr. sandes till Syrien for att skaffa cedervirke till 
Amon-Re's, gudakonungens, heliga bat och som till foljd av detta 
uppdrag kom att tillbringa en langre tid i Byblos. Reseskildringen 
ar, sasom Gressmann med ratta formodar, hans efter hemkomsten 
avgivna tjansteberattelse. Wen-Amon visar sig i sin berattelse vara 
en god iakttagare, som ej blott utforligt uppehaller sig vid alia 
motigheter och trakasserier under resan utan aven har ett vaket 
oga for sadant, som synes honom egendomligt och frammande. 
Och i sin redogorelse for ankomsten till Byblos och det bristande 
tillmotesgaende, som fursten darstades till en borjan visade, inflatar 
Wen-Amon foljande ytterst intressanta meddelande om vad som 
stamde denne blidare mot honom: 

Nar han nu (en gang) offrade till sina gudar, da fattade gu- 
den en av hans fornamsta ynglingar och forsatte honom i hanryck- 
ning, sa att han sade: 'For hit [guden]! For hit sandebudet, som 
har honom hos sig! Amon sande honom astad, han later honom 
(nu) draga sina farde!' Medan nu den fb'rryckte rasade under 
denna natt, fann jag ett skepp, som skulle segla till Egypten ... 

Uttrycket, som i den av Ranke lamnade oversattningen ater- 
gives brachte ihn in Verziickung, finnes, sasom han i en not upp- 
lyser, icke eljest belagt men ar till sin ungefarliga innebord dock 
klart, enar efter ordet star^det fortydligande tecknet av en man 
som springer med utstrackta armar. Tydligen avses en man, som 

1 Atergiven av H. Ranke i Hugo Gressmanns Altorientalische Texte und 
Bilder, Tubingen 1909, sid. 225 f. 
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gripits av nabiistisk yra under offret till gudarna, och som i detta 
tillstand har varjehanda underliga atborder. Av Wen-Amons be- 
rattelse framgar tydligt, att det var detta orgiastiskt-ekstatiska ut- 
brott hos den unge mannen och hans darunder framstotta rop, som 
gora sadant intryck pa fursten av Byblos, att denne genast intager 
en mera tillmotesgaende hallning gentemot Wen-Amon. For den 
syriske fursten och hans omgivning tedde sig den unge mannens 
beteende icke som nagot sallsamt och ovantat. Snarare hade offret 
till gudarna anstallts just i syfte att erhalla visshet om huru man 
borde forfara med den efterhangsne egyptiern, som trots ideliga 
alagganden icke ville lamna landet. Och det ar orakelsvaret, som 
man har erhaller. 

Scenen, som Wen-Amon sa livfullt skildrar fran den feniciska 
hamnstaden, for tanken till de datida syriska kultplatserna i all- 
manhet. 1 Vad som har berattas om det ekstatiska utbrottet hos 
de feniciska gudarnas unge dyrkare, skulle utan forandring kunnat 
berattas om de ekstatiska gudsmannen annorstades i det datida 
Syrien, a'ven i det israelitiskt-kanaaneiska Palestina. Vid dess offer- 
hqjder utovades samma orgiastiskt-ekstatiska fromhet. Dar fore- 
kommo samma underliga atborder i heligt ursinne, samma korta, 
stonande utrop, som i sarskilda fall kunde tillmatas orakelmassig 
innebord, och aven dar kunde den som fattats av det heliga ur- 
sinnet fortfara darmed hela natten igenom. 

Under vilka former den nabiistiska rorelsen framtradde i Israel, 
visar oss det nabiistiska inslaget i Samuelsbockerna. De israelitiska 
nebiim, som i skaror drogo genom landet eller hollo till vid offer- 
hojder och helgedomar, voro sakerligen okunniga och fattiga samt 
betraktades av den ovriga befolkningen med en blandning av reli- 
gios vordnad, vidskeplig skygghet och ringaktning. Deras religiosa 
6'vningar voro av orgiastisk art och asyftade att genom fantastiska 
heliga danser och varjehanda underliga rorelser, formodligen be- 
ledsagade av eggande musik, sang eller rop, forsattas i den heliga 
yran, hitnabbot. Skarorna av Jahves nebiim och av andra syriska 
ekstatiker pa denna tid torde i mycket liknat senare tiders der- 
vischer, som pa ungefar samma satt i vara dagar draga genom 
Orienten, fattiga, okunniga och halvt vordade, halvt fruktade, och 

1 Den orgiastiskt-ekstatiska rorelsens forekomst i det aldre forntida Syrien 
och 6'verhuvud ostra Medelhavsomr&det belyses av G. Holscher i Zum Ursprung 
des israelitischen Prophetentums, Kittels festskrift, BWA, Heft 13, 1913. 
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som an mera stadigvarande vistas i ett dervischkloster invid en 
storre helgedom, an mera tillfalligt droja nagra dagar vid en halvt 
forfallen lantlig well. 

Hum det pa denna tid tillgick vid en nabiistisk fromhetsovning 
i Israel berattas I Sam. 19: 20 med stor askadlighet. Skadeplatsen 
for det hela ar att tanka sasom en offerhojd eller heligt stalle invid 
en bekant ort, Rama. Nar Sauls utskickade man kommo dit, fingo 
de se skaran av nebiim i nabiistisk yra, och fingo se Samuel sta 
dar sasom deras anforare*. 1 Den entusiastiska fromhetsovningen 
pagick alltsa som bast, men icke som en losslappt orgiastisk yra. 
Den fantastiska heliga dansen, de haftiga, besynnerliga atborderna, 
de korta, framstotta ropen 2 utforas efter en ledares anvisningar, 
som sjalv star dar till synes fugn och oberord i de upprorda man- 



1 Detta ar inneborden i grundtextens us e mu el Corned ' a lehcem. nissab ar en 
senare glossa. Sannolikast ar att nissab skrivits till av en lasare for att avvisa 
den rent filologiskt aven mqjliga tolkningen av l dmed '"lehcem: han betjanade 
dem, se Max Lohr KEH, Die Biicher Samuels 3 , Leipzig 1898, och Nowack HK. 
Att lasa m e nasse a h (Klostermann KK, Die Biicher Samuelis und der Konige, 
Nordlingen 1887, Budde KHC, Die Biicher Samuel, Tubingen und Leipzig 1902) 
skulle passa utmarkt, om icke detta uttryck vore karakteristiskt for det kro- 
nistiska spraket (Nowack HK). 

a Kyrkoherde Isak Thomasson berattar i en skildring av dervischdans i 
vara dagars Palestina, att under dansens senare och mest upphetsade skede 
den eggande musiken tystnade och alia de dansande dervischerna med full 
hals tjoto: Allah hakhaiiii! Allah hai^hainA Glimtar in i muhammedanskt 
religiost liv, Svenska Jerusalemsforeningens Tidskrift 1926, sid. 34 f. 

Det dansen beledsagande, kort och hastigt framstotta ropet Allah 7taz- 
haiiu ar av intresse. Det har, liksom liknande utrop som beledsaga den oster- 
landska dansen i synnerhet hos beduinerna, det dubbla syftet att angiva takten 
och att egga de dansande, Det vore lockande att i detta dervischernas rop 
finna en aterklang av det gamla fiat som betyder levande och som anvandes 
bl. a. i den gamla israelitiska eden /lat-tafy&l Sa sant Jahve lever ! Finge 
man forutsatta, att ordet anvandes i de entusiastiska nebiims utrop vid deras 
heliga dans kring altaret, sa skulle man i de nutida dervischernas hai^-haini 
hora en av Islams $ikr fdrmedlad aterklang av en mangtusenarig formel, an- 
vand en gang av saval Jahves som Baals nebiim. hat forekommer aven i den 
nutida arabiskan i betydelsen levande. Emellertid finnes i den syriska ara- 
biskan ett par nagot olika uttalade interjektioner haiia eller haiia, som aro en 
uppmaning till skyndsamhet och darfor maste oversattas: Fort! eller dylikt. 
Och jag tror att mqjligheten bor hallas oppen av fdrvaxling med dessa van- 
liga interjektionella uttryck. Att eggande och taktmassiga utrop garna atfolja 
den nutida palestinska dansen, och i synnerhet den heliga dansen, talar alltsil 
for sannolikheten av en liknande sed i gamla tider. 
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nens mitt och bar dem belt i sin hand. Den underliga skaran 
kring sin ledare gor ett sallsamt intryck. Deras heliga yra smittar 
var och en som kommer i narheten, aven Sauls utskickade, om 
vilka det heter, att nar de sago detta kom Guds ru a h pa dem, 
sa att ocksa de fattades av nabiistisk yra. Och nar Saul sjalv 
kommer, minst av alia villig att gripas av den underliga kraft som 
under Samuels ledning fangslar de andra, ryckes han helt ovantat 
for sig sjalv och for andra med i den nabiistiska rorelsen, och det 
redan ett gott sty eke innan han hunnit fram. Och framkommen 
ger han sig helt at Samuels sallsamma makt 1 och beter sig full- 
komligt som de andra nabiistiska ekstatikerna. Han kastar av sig 
kladerna, deltager i den underliga dansen och de ovriga ekstatiska 
ovningarna samt faller dessemellan utmattad ned pa marken. I sin 
helhet bar den nabiistiska fromhetsovningen, som bar ledes av 
Samuel, rackt atminstone hela den dagen och hela natten, v. 24, 
alltsa ganska la'nge. 

Detta ar sakerligen icke den enda fromhetsovning av denna 
art, som forsiggatt under Samuels ledning. Aven i Sam. 10: 5 
antyder Samuels fortrogenhet med nebiim's vanor och ovningar. 
Det stora anseende, som Samuel atnjot icke blott bland israeliterna 
utan aven bland filisteerna, som fore Sauls befrielsekrig hade mak- 
ten i landet men icke synas lagt nagra hinder i vagen for bans 
verksamhet, torde till god del bora forklaras genom bans stallning 
sasom nebiim-skarornas ledare, som kom honom att behandlas med 
samma skygga vordnad som dessa. Och nabiismens hastiga upp- 
blomstring vid denna tid i Israel torde delvis kunna forklaras dar- 
igenom, att den erholl en ledare av Samuels betydenhet och upp- 
muntrades av denne. Kallorna innehalla ingen antydan darom, att 
Samuel skulle sokt dampa rorelsen eller forhindra dess spridning. 2 



1 Detta ar inneborden i lifrie s'muel 19: 24. Att Saul ryckes med i den 
heliga yran vacker val ungefar samma forvaning som det skulle i Byblos vackt, 
om fursten dar ryckts med i det av Wen-Amon skildrade orgiastiskt-ekstatiska 
upptradet. 

2 Aven det nationella betryck, under vilket Israel vid denna tid levde, 
var agnat att giva naring at den orgiastiskt-ekstatiska fromhetsrorelsen, Saker- 
ligen har ocksa denna, sa bisarr och underlig den an kunde forefalla, sin stora 
andel i den nationellt-religiosa vackelse, som vid Domaretidens slut enade de 
israelitiska stammarna och gjorde det mqjligt att genomfora befrielsekriget mot 
den rikare kustslattens maktiga filisteer. 

Att den nabiistiska rorelsen i Israel skulle framsprungit ur den nationella 
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Infor Samuels gestalt star den senare israelitiska traditionen 
nagot osaker och vet icke riktigt, vart han skall raknas. Pa en 
tid, da de stora forexiliska profeterna hade upptratt och givit nam- 
net ndbi den hogre och renare klang, som vi numer forbinda med 
ordet profet, var man angelagen att benamna aven Samuel som 
nabl, och man forklarar att detta namn betecknar detsamma som 
det gamla rrfa. 1 Men samtidigt ar man tydligen angelagen att icke 
rakna Samuel som en av de med honom samtida rfbilm. Samuels 
samband med dem kannes senare besvarande. Det kan dock icke 
goras ogjort, och han star mitt ibland skaran, som ar i nabiistisk 
hanryckning. Men samtidigt hojer han sig over dem alia, och ingen- 
ting sadant berattas om honom som om Saul i Sam. 19: 24. Samuel 
gripes aldrig av den orgiastiska ekstasen. Uttrycket hitnabbot an- 
vandes ingen gang om honom. 

Detta ar sannolikt skalet till, att ru a h iahua: icke tillskrives 

* r*\ /"\ 

Samuel eller alls sattes i samband med honom. Forsta Samuels- 
bokens berattelser beharskas namligen i stort sett av den forestall- 
ning om ru a h iahucz, som hor samman med det nabiistiskt fattade 
hitnabbot. Att tillskriva Samuel en nabiistisk ru a h iahiiai kande 
man vara oriktigt, och darfor undvek man i samband med honom 
777 a $-f6resta'llningen over huvud taget. Att aven Samuel av Jahve 
fatt sin utrustning for sin kallelse, sages tydligt i det senare partiet 
om hans barndom och ungdom, men icke heller har tolkas Samuels 
utrustning medelst forestallningen om Jahves ru a h. 

Traditionens teckning av Samuel torde, aven om Samuels sam- 
band med nabiismen ej fullt erkannes, dock i stort sett riktigt ater- 



noden, ar daremot osannolikt. Mqjligt ar, att den i Israel var aldre an fran 
Samuels tid, ehuru inga erinringar darom bevarats i de gammaltestamentliga 
urkunderna, jfr Mowinckel, Psalmenstudien III, Kultprophetie und prophetische 
Psalmen, Kristiania 1923, sid. 14 f. Aven Kautzsch havdar, att n e bfl.m represente- 
rade en kanaaneisk rorelse, som uppptogs av hebreerna, men betonar sedan nagot 
for starkt Israels nationella nod sasom orsak till den religiosa massrorelsen. Den 
drivande orsaken, som foranledde att hela sallskap uppeldades av Jahves ande 
till heligt ursinne, var utan tvivel tidens svara trangmal, det filisteiska herra- 
valdets tunga ok, Religion of Israel, A Dictionary of the Bible, Extra Vo- 
lume 653. Pedersen betonar kanaaneernas fortrogenhet med den orgiastiska 
ekstasen samt det starka inflytandet i Syrien av den mindreasiatiska orgiastiska 
ekstasen, Israel I II, sid. 114. 

Den israelitiska nabiismen var alltsa i framsta rummet och till sitt ur- 
sprung en religios rorelse, men fick stor nationell betydelse. 

1 I Sam. 9:9, jfr i Sam. 3: 20. 
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givit de vasentliga dragen i bans gestalt. Samuel, var icke blott 
de israelitiska nebiims ledare, och annu mindre var ban blott en 
av dessa nebiim. Han var ocksa en domaregestalt av samma matt 
som Israels foregaende domare, men darjamte en gudsman som Eli, 
fastan storre och maktigare an denne. Samuel var en maktig reli- 
gios gestalt, som i sig forkroppsligade den mosaiska jahvismens 
eldande kraft och skoningslosa obojlighet. Han hor med till raden 
av Israels stora gudsman. Nar den nabiistiska rorelsen kom, kunde 
Samuel ej hindra den att vinna insteg bland folket och utbreda 
sig. Han forstod att i stallet taga lednlngen och gora nabiismen 
jahvistisk. 1 

Detta ar Samuels storsta betydelse i Israels religiosa historia. 
Det var genom Samuel som i Israel den syriska nabiismen blev 
en maktig faktor i den mosaiska jahvismens tjanst. Israels n'bfzm 
blevo allt ifran Samuels tid barare av en religiost-nationell rorelse, 
som sokte varna bade Israels jahvistiska gudstro och dess natio- 
nella frihet. Nabiismen blev ett av jahvismens basta stod, och i 

1 Aven Stave betonar, Israels Historia 76 f., att Samuel sattes i en viss 
forbindelse med det samtida Israels nebiim och att det darfor vill synas som 
om ban verkat foradlande pa dem eller i alia fall latit dem upptrada* for malet 
att vacka nationalkanslan och den religiosa hanforelsen for att avkasta filiste- 
ernas ok. Men Stave forbiser eller frankanner Samuel det som enligt min 
tanke var det vasentliga i hans forhallande till nabiismen, namligen att genom 
Samuel den allmant syriska nabiismen i Israel fick sin sareget mosaiskt-jahvis- 
tiska inriktning. Hade icke genom Samuel den nabiistiska stromningen letts 
in i jahvismens stromfara och tillfort denna ett visserligen grumligt men. kraf- 
tigt flode, kunde det varit fara vart att jahvismen forlorat sig bland den kanaane- 
isk-syriska markens manga religiosa stromfaror. Det var Samuels verk, att tva 
arhundraden senare Elia och Elisa i Jahves n e b"t1m hade sina trognaste hjalp- 
trupper i striden mot Baal och hans n e b~i1in, 

Att Samuel verkligen intager en ledarestallning inom den nabiistiska rorel- 
sen, samt att denna ledarestallning betingas darav att Samuel star i mycket 
nara forbindelse med nabiismen och sjalv ager ekstatiserande formaga samt 
kanner och kan bedoma ekstasens makt, bestyrkes av Linderholms iakttagelse, 
att Samuel kande den religiose ekstatikerns erfarenhet av inre forvandling och 
fornyelse. Nog ar det markligt, att redan har, mer an 1000 ar f. Kr., finna 
denna for den djupare ekstasen karakteristiska kanslan av en inre forvandling 
eller nyfodelse, Pingstrorelsen sid. 41. Harav foljer dock icke med nodvan- 
dighet eller ens sannolikhet, att Samuel sjalv varit utovande ekstatiker. Analo- 
gien med de nutida dervischerna tyder snarare darpa, att den ekstatiska rorel- 
sens ledare visserligen sjalv kanner och genom sin suggestiva inverkan later 
andra erfara ekstasens makt men daremot icke sjalv later sig helt ryckas med 
darav. 
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den nabiistiska rorelsen uppstod ett ovre skikt, som stod de stora 
profeterna, sknft-n'&f'zm, nara. 1 



1 Nar Samuel betecknas sasom ro <z, sannskadare, Sv. Kbl. siare, lig- 
ger hari sakerligen en riktig erinring. ro'ce forekommer namligen om Samuel 
pa ett flertal stallen, i Sam. 9:9, n, 18 f, samt i Kron. 9:22, 26:28, 29:29, 
alltsa markligt nog aven hos den kronistiske berattaren. Att Samuel var en 
ro' ' (Z i detta ords aldre och ursprungliga innebord, framgar av det sakerligen 
alderdomliga draget i berattelsen I Sam. 9: 5 f., dar Samuel tankes mot den 
ringa ersattningen av en brodbit eller ett mynt giva upplysning om forkomna 
tillhorigheter, jfr bl. a. Linderholm, Pingstrorelsen 41. Genom syner och drom- 
mar erholl siaren sina uppenbarelser. 

Den gammalisraelitiske ro' a eller som han ocksa kallas hoza> ar darjamte 
prast, i det han har sin verksamhet vid en helgedom. Mowinckel finner just 
i Samuel typen for en gammalisraelitisk siare -prast, Psalmenstudien III, sid. 
9 f. Berattelsen I Sam. 9 forutsatter namligen, sasom Mowinckel papekar, 
Samuels nara forbindelse med offerhojden, bama, dar han ar narvarande vid 
offermaltiderna och valsignar offerkottet, I Sam. 9:12 f. Samuels forbindelse 
med offertjansten kommer till synes aven i den senare berattelsen i Sam. 13: 7 b f. 
Att aven den gammalhebraiska prasten stod i samband med ekstasen, finner 
Mowinckel betygat av de bada hebraiska beteckningarna for prast, komcer och 
kohen, det sistnamnda befryndat med det arabiska kyhin, Psalmenstudien III, 
sid. 9 f. ; Miscellen, ZAW 1916, sid. 238 f. komcer skulle namligen ursprung- 
ligen asyftat hettan, som foljer det orgiastiskt-ekstatiskt betonade bemodandet 
om makten. 

Av intresse ar Mowinckels synpunkt, att genom z-d6mets inflytande 
det gammalisraelitiska ursprungligen enhetliga ?<? iz-kdken-d.Qmtt skulle kluvits. 
Denna klyvning blev markbar redan pa Davids tid, enar det da fanns man, 
som hade till uppgift att vara endast siare (Gad, Davids hozce, 2 Kron. 29: 25), 
och sedan vid templet ett sarskilt stand av kult- och offerpraster uppkommit, 
uppsogs det gamla r^'^-domet av <5z-d6met. Psalmenstudien III, Nach- 
trage sid. 107. 

Larorik ar i detta sammanhang Goldzihers teckning av forhallandet mel- 
lan sair och kahin hos de gamla araberna, Abhandlungen zur arabischen Philo- 
logie I, Leiden 1896, sid. 17 f. sair ar en som vet, en som besitter iiber- 
natiirliches, zauberisches Wissen och som i gammal tid pa grund av denna 
sin formaga gallde sasom ett slags orakel i stammen. Till samma rad av 
kunniga man horde ocksa ktihin. Fran den sistnamnde kuhin skiljer 
han sig darigenom, att under det kahin med sin verksamhet mest ar bunden 
vid helgedomen och inom nationens religiosa liv ar representant for en begran- 
sad, ofta till familjen knuten institution, ar en sa'ir's verksamhet icke bunden 
vid rumliga granser; han ar sin stams frie radgivare. Sarskilt i fraga om 
uppbrott, rast och nattlager samt krigiska foretag rattade sig den vandrande 
arabstammen efter sin sa ir. 

Om alltsa den israelitiska traditionen riktigt bevarat erinringen av Samuel 
sasom rd'ce och kohen, har den icke mindre ratt dari att han for Israels folk 
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Under Samuels tid och i borjan av Sauls konungadome synes 
den nabiistiska rorelsen till stor del varit knuten till Benjamins 
stamomrade och angransande nejder, alltsa till en av landets vik- 
tigaste trakter, dar den harskande stammen bodde. Fran Sauls 
senare tid beratta dock kallorna ingenting om den nabiistiska rorel- 
sen, och icke heller under Davids och Salomos tid omnamnas nagra 
av den orgiastiska ekstasens n e btim? Natan, som levde pa Davids 
tid, kallas visserligen nabi, men kallorna antyda icke hos honom 
nagot nabiistiskt drag. Gad benamnes siare, hoz, I Kron. 29: 29, 
2 Kr. 29:25, 2 Sam. 24: u. nabl, profet i samma bemarkelse 
som Natan, kallas Gad i Sam. 22: 5, och 2 Sam. 24: n? Till de 
orgiastiskt-ekstatiska n e biim raknades alltsa icke heller han. 

Den nabiistiska rorelsen synes saledes under Sauls senare tid 
samt under Davids och Salomos tid haft en mycket obemarkt till- 
varo. Sakerligen star detta faktum i samband darmed att Israels 
folk under det davidisk-salomoniska riket genomlevde en glanstid, 
vars lyckliga och ordnade forhallanden utgjorde en fbga gynnsam 
jordman for ekstatiska rorelser. Dartill kommer att jahvismen under 
denna tid var Israels utan medtavlan erkanda gudstro och alltsa i 
lugn kunde beharska folkets liv utan kamp pa liv och dod med 
nagon farlig motstandare. Slutligen var under detta tidsskede saval 
den religiosa som den politiska tyngdpunkten forlagd till det kar- 
gare och nyktrare Juda. 

Nar efter rikets delning i synnerhet Nordriket, trots att det 
var det storsta av de bada brodrarikena, invecklas i farliga strider 
med den maktige arameiske grannen i nordost, visar sig dar ater 
den nabiistiska rorelsen. Men orsaken hartill var icke blott det 
farliga politiska laget utan a'ven jahvismens svarighet att i det for 
frammande inflytelser jamforelsevis oppna Nordriket havda sin egen- 

i ett av dess bittraste nodlagen haft betydelsen av religiost-nationell ledare. 
Motsattningen mellan den aldrande Samuel och konung Saul fanns i verklig- 
heten innan den berattas i kallorna, och denna motsattning galler icke blott 
Saul och siaren-prasten Samuel utan konungen och Israels maktige teokra- 
tiske ledare, som hade svart att finna sig skjuten at sidan av konungadomet, 
i synnerhet nar han icke i allt gillade konungens handlingssatt. Denna stall- 
ning som religios ledare med stort inflytande pa folkets liv har Samuel ej blott 
i den yngre mot konungadomet ogynnsamt stamda kalian utan aven i den 
aldre, som battre bevarat erinringen om det verkliga historiska samman- 
hanget. 

1 Stave, Israels Historia 117. 
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art och sin religiosa halt. Mahanda gjorde sig fran det feniciska 
grannskapet aven orgiastiskt-ekstatiska inflytelser gallande. Faktum 
ar, att det ar i Nordriket den nabiistiska rorelsen ater trader oss 
till motes. 

Under hela denna tid synes forestallningen om ru a h varit knu- 
ten till den nabiistiska rorelsen. Atminstone framtrader ru a h-fore.- 
stallningen i kallorna blott i samband med nabiismen. Och det 
racker icke att saga, att under denna tid r^/fc-forestallningen ar 
starkt nabiistiskt betonad. Den nabiistiska r& a $-f6restallningen ar 
helt enkelt forharskande." 

Tydligast kommer detta forhallande till synes i berattelsen om 
Elia och framfor allt Elisa. Trots att kallorna forsetts med talrika 
tillagg och legendariska utsmyckningar, kunna dock konturerna av 
deras gestalter med ganska stor sakerhet urskiljas. Saval Elia som 
Elisa fb'rde ett standigt vandringsliv, utan att nagonstades aga ett 
stadigt hemvist. Och bada sattas tydligen i samband med nabiis- 
men, som vid denna tid synes varit en rorelse av stor betydelse. 

Att Elia sattes i samband med den nabiistiska rorelsen fram- 
gar av atskilliga drag i berattelserna. i Kon. 19: 10, 14 sager 
Elia: . . Israels barn hava drapt dina nebiim med svard; jag allena 
ar kvar, och de sta efter att taga mitt liv. Fran Elias sida utta- 
las har en viss kansla av samhorighet med de nebiim som drapts. 
Att dessa nebiim icke voro profeter i den hogre betydelse detta ord 
har som beteckning for skriftprofeterna, utan betecknar nabiistiska 
skaror, framgar av det satt, varpa de omtalas. i Kon. 20: 35 be- 
rattas huru en av b e ne n e btim, en medlem av en nabiistisk krets, 
staller sig i Ahabs vag och av denne igenkannes sasom en av 
nebiim, v. 41. Att mannen later sla sig sarig och tillmater detta 



1 P& tvenne stallen i Davids historia forbindes visserligen forestallningen 
om ru a h med David, men bada dessa stallen aro sekundara. Det berattas I 
Sam. 16: 13, att Samuel smorde den unge David till konung mitt ibland bans 
broder, och Jahves rv a h kom pa David, fran den dagen och allt framgent. 
Forestallningen om ru a h, som har moter, ar befryndad med den schofetiska, 
men foreter en mera utvecklad pragel, i det att utrustningen med Jahves ru a h 
icke omedelbart utloser sig i ett stordad utan mera avser den livslanga hogre 
utrustningen. Den 777^-fdrestallning, som har kommer till synes, finner jag 
paverkad av profetismen, och harmed stammer fortraffligt, att stallet sakerligen 
ar ett senare infogat tillagg. Aven 2 Sam. 23 : 2 aterger en senare tids upp- 
fattning, jfr ovan sid. 1617. 



28 

bildlig betydelse (och magisk verkan) ar ocksa ett nabiistiskt drag. 1 
Enligt i Kon. 22: 6 forsamlade Ahab nebiim till ett antal av om- 
kring 400, en siffra som tydligt visar, att de nabiistiska kretsarna 
asyftas. En god bild av, hum de nabiistiska skarorna voro forde- 
lade pa landets fornamsta helgedomar och orter, samt huru de kande 
religios frandskap med Elia och annu mer med Elisa, giva oss sa- 
dana stallen som 2 Kon. 2:2 f., 4 f., 15. Har talas om med- 
lemmarna av nafc-skraet i Betel , som nar Elia och Elisa komma 
till Betel genast satta sig i fbrbindelse med Elisa, samt medlem- 
marna av na&t-skraet i Jeriko som vid Elias och Elisas ankomst 
dit forhalla sig pa samma satt. Saval i Betel som i Jeriko synas 
alltsa nabiistiska kretsar hava hallit till. Att dessa varit jamforelse- 
vis stora, framgar av uppgiften 2 Kon. 2:7 att femtio man ut- 
gjorde blott en del av ?z$z-skraet i Betel. 

Att frandskapen mellan dessa nabiim och Elisa varit stor, har 
nyss papekats. Till Elisa vande de sig, icke omedelbart till Elia. 
Om Elisa berattas uttryckligen, att nar han kom till Gilgal, b e ne 
n e b'itm, medlemmarna av nafc-skraet sutto da'r info'r honom, 2 
Kon. 4: 38. I'fanau betecknar Elisas ledarestallning i den nabiis- 
tiska kretsen, jfr lifne s'muel I Sam. 19: 24. Ett liknande ut- 
tryck forekommer 2 Kon. 6: i, da'r medlemmarna av 7z^-skraet 
saga till Elisa: Se, rummet dar vi sitta info'r dig, ar for trangt 
for oss. Det nabiistiska brodraskapet i Jeriko-nejden var sa tal- 
rikt, att ett storre samlingsrum 2 behovdes for deras fromhetsov- 
ningar. Att dessa fromhetsovningar, som sakerligen voro av eksta- 
tisk art, brukade forsigga under Elisas ledning, antydes av uttrycket 
dar vi sitta infor dig, I'fantzka. Och en antydan om att Elisa 
sjalv ej var frammande for den ekstatiska fromhetsovningen och 
de medel varmed den framkallades, finner jag 2 Kon. 3: 15, dar 



1 Att mannen var en nabiistisk ekstatiker bestyrkes av vad Herodotus 
berattar fran Isisfesten i Busiris, att namligen de i Egypten bosatta karerna, 
alltsa mindreasiater, vid denna fest brukade sonderflaka sin panna med kni- 
var. Att sara sig i pannan var alltsa ett for det ostra medelhavsomradets orgia- 
stiska ekstas gemensamt drag. Aven annat belysande jamforelsematerial an- 
fores av Holscher: Zum Ursprung des israelitischen Prophetentums, i Kittels 
festskrift, BWA Heft 13, 1913. 

Aven Linderholm tolkar denna berattelse om en av Jahves nebiim som 
saras till blods, och papekar blodets ekstatiserande makt, Pingstrorelsen 43. 

2 Rummet var mahanda ocksa deras gemensamma bostad, jfr ovan sid. 8. 
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det om Elisa berattas att sa ofta harpospelaren spelade, kom 
Jahves hand pa honom. 1 

Det religiost utmarkande for dessa skaror av nebiim, som 
hollo till vid helgedomarna eller strovade omkring fran ort till ort, 
var deras nabiistiska yra, deras ekstatiska fromhetsovning. Termi- 
nus technicus for denna var hinnabe, hitnabbot. Ehuru Elia och 
annu mera Elisa stodo i nara samband med dessa skaror av nebiim 
och intogo en ledande stallning i forhallande till dessa och 
detta galler atminstone Elisa ledde deras ekstatiska ovningar, 
anvandes dock aldrig i kallorna uttrycket hinnabe om Elia eller 
Elisa. De hojde sig enligt kallornas framstallning over sin nabi- 
istiska omgivning sasom Samuel gjort. 

Vad det datida palestinska hinnabe eller hitnabbot innebar, 
visar den malande skildringen I Kon. 18: 26 f. Det ar har Baals 
nebiim som skildras, men skillnaden mellan deras iitnabb^u v. 29 
och de jahvistiska nebiim-skarornas torde i allmanhet ej varit sa 
stor. Detta var sakerligen den djupaste orsaken till att folket i 
Israel icke pa Elias tid hade sa svart att forsta skillnaden mellan 
Jahve och Baal och att valja mellan bada. Vad har berattas om 
huru skaran av nebiim under hoga rop och i den hogtidliga sla- 
pande rytmen 2 ideligen upprepade den heliga rundvandringen kring 
altaret, och huru de med vilt svangda svard och spjut ristade sig 
blodiga, var pa den tiden det allmanna feniciska och, som jag for- 
modar, syriska 7/a^z-skraets satt att upptrada vid sina heliga or- 
giastiska ovningar. Och det vore underligt, om icke aven de tal- 
rika skarorna av Jahves nebiim haft heliga ovningar av samma art. 
Men darom beratta oss de gammaltestamentliga kallorna ingenting. 
Formodligen hava antydningarna om dessa orgiastiskt-ekstatiska 
lagre former av jahvistisk nabiism utrensats. 3 

1 Inneborden i detta uttryck, iiatt'Jii 'alaii iad-iahuiz, ar densamma som 
i uttrycket Jahves ru a h kom pa honom. Hos Jesaja, Jeremia och Hesekiel 
tolkas ofta deras erfarenhet av Guds overvaldigande kraft, som griper dem, 
medelst uttrycket Jahves hand. Jfr nedan sid. 5^. 

2 Detta ar den riktiga tolkningen av iffass'hu. Att aven i det gamla 
Israel vid de nabiistiska fromhetsovningarna en helig dans utfordes, kanne- 
tecknad av ett slags haltande eller linkande gang, gores troligt av utomisraeli- 
tiska analogies Se harom G. Holscher: Zum Ursprung des israelitischen 
Prophetentums, i Kittels festskrift BWA, Heft 13, 1913. 

3 Jfr dock nedan till Sak. 13: 2 f., sid. 84 f. 
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En nabiistisk seen av nagot hogre typ fran den tidens Israel 
skildras I Kon. 22: 10 f. Israels konung och Juda konung sitta i 
full skrud pa var sin tron pa en troskplats vid Samarias port, un- 
der det att ungefar fyra hundra nebiim forsamlats infor dem och 
aro fullt i fard att profetera, mitnabb^lm. Ett nabiistiskt drag 
ar, att alia dessa nebiim samtidigt aro i verksamhet, och den sym- 
boliska handling som Sidkia, Kenaanas son, utfor da han, harmande 
en tjur, stangas med horn av jarn, var nog ej av det lugnaste 
slaget. Varjehanda underliga atborder torde alltsa atfoljt de guds- 
utsagor, som alia dessa nebiim samtidigt och val under hoga rop 
och skrin forkunnade. Hela scenen ar typiskt nabiistisk, och den 
skildras i skarp motsats mot det satt, varpa Mika, Jimlas son, 
upptrader infor Israels konung och forkunnar honom Jahves utsaga. 

Dessa nebiims verksamhet betecknas sasom ett hitnabbot? Att 
detta ekstatiska tillstand forbundits med forestallningen om Jahves 
ru a h, som verkade i nebiim och framkallade det nabiistiska tillstan- 
det, framgar av det satt varpa ru a k v. 21 f. inflatas i skildringen. 
Att ru a k har forestalles sasom Jahves ru a h, framgar av v. 24. 
Forestallningen i denna vers maste namligen vara den, att den 
sanna fb'rutsagelsen om utgangen av det tillarnade falttaget gives 
av Jahves ru a /i, och att Sidkia, Kenaanas son, menade sig aga 
Jahves ru a h? Hans hitnabbot beror alltsa pa Jahves ru a k. Och nu 
fragar han forargad Mika, huru denne fatt en utsaga genom Jahves 
ru a h, under det att Jahves ru a h vikit bort fran honom sjalv. Har 
kommer stallets ursprungliga innebord till synes, enligt vilken den 
riktiga nabiistiska utsagan formedlas av Jahves ru a h> som bade 
Sidkia och Mika gjorde ansprak pa att aga. 

1 Infinitivformen anvander jag som beteckning for hitpaelformen av verbet, 
enar detta ej finnes belagt i 3 m. sg. perf. 

2 Att dessa nebiim redan i gammal tid ansagos ktmna lamna gudomliga 
orakelsvar, framgar av I Sam. 28: 6. Det berattas har, huru Saul fragade 
Jahve uaiiis*al b e iah%a, alltsa det vanliga uttrycket for orakelradfragning 
men Jahve svarade honom icke, varken genom drommar eller genom urim 
eller genom n e bt'Jm. Nowack betecknar (HK) n e bt*Jm sasom det senare 
och mindre traffande uttrycket; ro'tm eller hozim voro egentligen asyftade. 
Men Nowack forbiser, att den nabiistiska rorelsens n e bTlm verkligen med- 
delade gudsutsagor, och det ar darfor icke har nodvandigt att fatta n e bt'im 
som ett mindre traffande uttryck. Jag tolkar allts& stallet som ett belagg for, 
att nabiismens man mycket snart delvis overtogo de funktioner i folkets liv, 
som forut utovats av ro*tm och hosim. For nagot senare tid finna vi belagg 
harfor I Kon. 22: 5 f. Jfr aven I Kon. 20: 41 f. 



Stallet foreligger i den deuteronomistiska skolans framstall- 
ning, och den nabiistiska scenen skildras darfor i ogynnsam dager 
i motsats till det satt varpa Mika, Jimlas son, framtrader. Av 
deuteronomistisk uppfattning fargas ocksa framstallningen av den 
nt a h, som verkar i dessa nebiim, som a Jahves vagnar lova Ahab 
framgang i striden mot arameerna. Sambandet mellan denne ru a h 
och Jahve ar icke fullt forsvunnet. ha-ru a h, anden, kommer v. 
21 f. fram och staller sig infor Jahve samt lovar att bliva en rii a h 
scek&r, lognens ande i munnen pa alia Ahabs nebiim. Detta 
ar Jahves egen ru a k, som fb'rvandlar sig till en skadande makt i 
stallet for en hjalpande. Den forestallningsvarld som har rojer sig 
ar densamma som vi forut mott i Sam. 16: 14 f., dar Jahves ru a k 
ter sig sasom raa och upploser Sauls b e raka och salom. Befryn- 
dad med denna ru a h raa, som frater sender Sauls mojlighet till 
seger, ar den ru a h s&kcer som forstor Ahabs b'raka och salom. 
For aldre israelitisk uppfattning ar det en fruktansvard hotelse och 
dom, som Elia i Kon. 21: 21 uttalar over Ahab: Jag skall lata 
ont komma over dig. Ont, raa, ar det som upploser Ahabs 
b e raka och gor avbrack i hans salom. Ahabs valsignelse formin- 
skas, och det lider mot slutet med hans framgang. Ofarden ar 
redan over honom, till straff for hans forbrytelse. Detsamma ar 
inneborden i Ahabs forebraende ord till Mika i Kon. 22: 18. Nar 
denne giver sin konung ett ord fran Jahve, sa ligger i detta ord 
sadant som forstor Ahabs b e raka. Mikas beteende betecknas av 
Ahab med orden: iitnabbe f alai ra . I hans verksamhet som nabt 
uppenbarar sig ett ont, som redan ar over Ahab. 

Denna innebord ligger ocksa i ru a k sakcer. scekcer ar icke 
blott sasom i vart forestallningssatt den negativa motsvarigheten 
till sanningen, bristen pa overensstammelse med verkliga forhallan- 
det. saktzr ar aktivt, verksamt, ar det bedragliga, det sviksamma, 
som for vilse och framkallar ofard. Aven sakcer verkar alltsa for- 
darvligt pa mannens b e raka och salom genom att leda honom in 
pa vagar, dar han sjalv forstor sin valsignelse och lycka. En 
lognens ande ar det som talar hos alia dessa nebiim, icke na'r- 
mast darfor att de forutsaga en annan utgang av krigsforetaget an 
den verkliga, utan darfor att de i Ahabs liv infora den sviksamma 
makt, som genom deras utsagor redan ar over honom och gor 
honom ur stand att lyckas. En ru a h, vars karaktar och verksam- 
het ar scskfsr, rojer sig hos alia dessa nebiim. 
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For den aldre israelitiska forestallningen, enligt vilken tob och 
ra och s&kczr till sin innebord bestammas av relationen 
till salom och b e raka, aro ra och scek&r annu icke sedligt inne- 
hallsfyllda. Och darfor finnes for den aldre uppfattningen ingen 
svarighet att forestalla sig denna 16gnens ande sasom utgangen 
fran Jahve. Det galler for Jahve helt enkelt att forstora Ahabs 
b'rdka^ som eljest skulle skydda honom i den kommande striden. 
L6gnens ande fran Jahve har alltsa samma uppgift har som den 
onde anden fran Jahve I Sam. 16: 14. Vandpunkten i Ahabs 
hittills segersalla konungagarning ar inne. Den sviksamma, for- 
radiska behandlingen av Nabot, som tung vilar aven over honom, 
har gjort scekcer till en forradisk makt aven i hans eget liv. 

Det ar fran Jahve denna scekar-makk stammar. Det ar en 
ru a h scekcer fran Jahve. Och sa stark ar fornimmelsen av denna 
falska makt, att den personifieras, pa samma satt som den ru a h 
rad som ingriper i Sauls liv. 1 En nabiistiskt fargad ra a A-forestall- 
ning forbands alltsa ursprungligen med denna. handelse och kan 
annu skonjas trots det satt, varpa handelsen av en senare tid 
berattas. 

En nabiistiskt fargad rS^-forestallning moter oss ocksa i be- 
rattelserna om Elia och Elisa. 

Om Elia forutsattes, att han av Jahves ru a h kunde forsattas 
till andra orter for att raddas undan nagon fara, eller helt enkelt 
forsvinna. Nar Obadja av Ahab sandes att genomresa landet och 
oformodat moter Elia samt av denne uppmanas att underratta 
Ahab om sin darvaro, uttrycker Obadja sin angslan for att Jahves 
ru a h skulle rycka bort Elia och Obadja sjalv alltsa komma att sta 
dar sasom lognare och bestraffas, I Kon. 18: 12. En liknande 
forestallning kommer till synes 2 Kon. 2: 16, da Elia i stormvin- 
den farit upp till himmelen och det i kretsen av nebiim i Jeriko 
foreslas att sanda femtio raska man att soka efter honom, enar 
kanhanda Jahves ru*/i lyft upp honom och kastat honom pa nagot 
berg eller i nagon dal. ru a h star har pa gransen till betydelsen 
stormvind. Jahves ru a h ar en valdsam kraft, som bemaktigar sig 
Elia och rycker honom med sig. Nagot religiost-etiskt syfte med 

1 En senare tid har fortsatt konkresceringen av 16gnens ande hos Ahabs 
nebiim, sa att den ej blott personifierades utan aven hypostaserades. Se nedan 
sid. 126127. 
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derma valdsamma kraft forutsattes icke, allra minst 2 Kon. 2: 16. 
Om nagot ekstatiskt tillstand fran Elias sida ar icke heller fraga, 
men verkan av Jahves ru a h berattas i forstorad analog! med den 
nabiistiska erfarenheten av ru a h iahu^^ som valdsamt kastar nebiim 
an hit och an dit. 1 

Att en nabiistisk r& a $-f6restallning i kallorna knytes till Elia 
styrkes aven av I Kon. 18:46. Det heter har, att efter offret pa 
Karmel och det stora slaktet pa Baals nebiim Jahves hand hade 
kommit over Elia, sa att han omgjordade sina lander och sprang 
framfor Ahab anda till inemot Jisreel. Jahves hand, iadiahu<z, 
betecknar den mer an vanliga kraft, som kom Elia att springa hela 
vagstrackan fran Karmel till Jisreel. Nagot sarskilt religiost-sedligt 



1 Volz, Der Geist Gottes, sid. 3 f., fattar ru a h iahua flerstades i Eliabe- 
rattelsen sasom ursprungligen en stormdemon, som lost knutits till Jahve, och 
han stoder denna sin uppfattning sarskilt darpa, att 2 Kon. 2: 16 femtio starka 
man skulle utsandas for att soka efter Elia, som forts bort av ru a h. Starka 
skulle de femtio mannen vara, icke for att leta reda p& undermannens kros- 
sade kropp, ty dartill behovdes inga starka man, utan for att om mqjligt rycka 
den hjalplose undan den fruktansvarda ru a h. Har blaser en flakt ur gra forn- 
tid, och r^^-forestallningen ar storslaget demonisk. Men Volz forbiser, att 
b e ne-haiil har icke sa mycket betecknar mannens styrka som deras formaga 
att raskt genomsoka den for vandraren ytterst hindersamma nejden. Sv. Kbl. 
tolkar sammanhanget riktigt genom sin oversattning femtio raska man. Sa 
fattar aven Kittel stallet: funfzig riistige Manner, Die Biicher der Koriige HK. 
Denna tolkning av b e ne haiil stodes av 2 Sam. 2: 7, dar uttrycket betecknar 
ett oforskrackt sinnelag, samt 2 Sam. 13: 28, dar det betecknar den raska och 
oforfarade handlingen. Pa samma satt betecknar been haiil I Sam. 18: 17 
icke den fysiska styrkan utan snabbhet och oforskrackthet, och i .Kon. i: 52 
tillforlitlighet. 

Det filologiska stodet for den tolkning Volz giver stallet ar alltsa icke 
hallbart. Jag giver Volz ratt dari, att det maste varit egendomliga foreteelser 
som ligga till grund for den har uttalade forestallningen att Elia plotsligt bort- 
forts av rii a h. Man hade sett, huru sadana underman forlorade herravaldet 
over sig sjalva och i sin overnaturliga hanryckning stortade utfor en sluttning 
eller rasande sprungo uppfor ett berg, viljelost drivna av en frammande makt; 
efter en sadan storm folio de sedan utmattade tillsammans. Men den traf- 
fande skildring, som Volz har sjalv giver av det sallsamma i undermannens 
liv, ar helt enkelt skildringen av det nabiistiska tillstandet. Och den nabi- 
istiska r$-f6restallningen forbands i Israel fran borjan med Jahve. Om nagot 
demoniskt bortforande ar har alltsS. lika litet fraga som i berattelsen om 
Elias himmelsfard 2 Kon. 2: 11. 2 Kon. 2: 15 f. bekraftar alltsa, huru Elias 
gestalt omspanns av nabiistiska forestallningar, och visar det nara sambandet 
mellan Elia och nabiismen. 

3 2639. S. Under. 
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syfte inlagger berattelsen icke i denna handelse. Den ar ett ofor- 
medlat utbrott av den heliga.yran, vars kraft i vanliga fall satter 
nebiim i stand att under timmar halla ut med den ekstatiska dansen, 
och som bar skanker overmanskliga krafter till en helig snabblop- 
ning. I stallet for iad iahu<z hade bar lika val kunnat sta ru a h 

*j /"s r\ /*% * 

iahu<z. Den nabiistiska inneborden hade i bada fallen varit den- 
samma. 

Av intresse ar i detta sammanhang den forestalling om ru a h, 
som mb'ter oss i berattelsen Num. II om hum Mose sjuttio med- 
hjalpare erhalla sin andeutrustning. Berattelsen erkannes namligen 
allmant vara av senare elohistiskt ursprung. Till kalian E 2 raknas 
namligen v. 16 17 samt v. 24 b 30.' Att Mose skaffat sig med- 
hjalpare betygas aven av den aldre elohistiska kalian. Ex. 18 be- 
rattas av denna kalla, att Mose pa Jetros rad till hjalp vid ratt- 
skipningen utvalt dugande, gudfruktiga och palitliga man, v. 21, 
och Ex. 24: i, 9 angives deras antal till sjuttio. Men om nagon 
sarskild utrustning med anden for deras varv.talas icke. 

Den senare elohistiska traditionen vet sa mycket mer darom. 
Num. n: 17 sager Jahve:. . . jag vill taga av den ru a h som ar pa 
dig och lata komma pa dem. 2 Berattelsen ar marklig nog for att 
anforas. 

V. 25 skildrar, huru Jahve tog av den ru a h som var pa honom 
och lat komma pa de sjuttio aldste. Och det skedde, att sa snart 
anden sankt sig pa dem, kommo de i hanryckning, vilket de sedan 
icke mer gjorde. 

V. 26. Och tva man hade stannat kvar i lagret; den ene hette 
Eldad och den andre Medad. Ocksa pa dem sankte sig anden, 
ty de voro bland de uppskrivna men hade likVal icke gatt med ut 
till taltet, och dessa kommo (nu> i hanryckning i <sjalva> lagret. 

V. 27. Da skyndade en ung man bort och berattade detta 
for Mose och sade: 'Eldad och Medad aro i hanryckning i lagret.' 

V. 28. Josua, Nuns son, som hade varit Moses tjanare allt 



1 Se t. ex. Stave: Inledning till Gamla Testamentets kanoniska skrifter; 
Baentsch: Numeri HK. 

2 ueasalft mm: Och jag skall lagga at sidan av, taga undan av. 
Uttrycket star bildligt. En fluidal uppfattning kan ej garna anlaggas pa stallet, 
jfr sid. 95. Ar iiejiissaltt den riktiga lasarten, framgar dess bildliga betydelse av 
jamforelsen med Ps. 119:43: Tag icke sanningens ord bort fran min mun! 
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ifran ungdomen, tog da till orda och sade: 'Mose, min herre, for- 
bjud dem det!' 

V. 29. Men Mose sade till honom: 'Vill du si. nitalska for 
mig? Ack att fastmer allt Jahves folk bleve n e bttm, att Jahve gave 
sin ande pa dem!' 

V. 30. Sedan gick Mose tillbaka till lagret med de aldste i 
Israel. 

Fragan ar, huru n'bftm v. 29 och uaiiitnabb^u har skola fattas. 
Att det senare uttrycket har asyftar ett nabiistiskt ekstatiskt be- 
teende, anser jag sakert. Eldads och Medads upptradande i lagret 
vacker genast uppmarksamhet dar. Scenen, som Num. 11:25 f. 
foresvavar berattaren, ar densamma som i Sam. 19: 20 f., namligen 
den maktige gudsmannen som star sasom ledare mitt i den av 
helig yra gripna skaran. Formodligen har berattaren haft scenen 
pa nara hall genom de skaror av nebiim, som fb'ljt Elia och Elisa 
och sedan alltjamt utgjorde ett inslag i det religiosa livet, mer eller 
mindre fylkade kring en ledare. I dessa smarre kretsar och grupper 
av nebiim ovades sakerligen alltjamt den orgiastiska hanryckningen. 1 

Scenen, som foresvavar den elohistiske berattaren Num. n, 
ligger, formodar jag, till sin karaktar mellan Elisas forhallande till 
hans b'ne n e b?tm och Jesajas till bans limmudim. Vad berattelsens 
alder betraffar, ma betankas, att det forandligade forhallandet mellan 
Jesaja och hans larjungar ej omedelbart kunde lyfta alia kretsar av 
b e ne n e btim till limmudlm, och den kan alltsa vara samtidig med 
eller senare an Jesaja. 1 De sjuttio aldste Num. 1 1 gripas av en 
nabiistisk yra, som smittar av sig aven pa de bada, som stannat i 
lagret. Den elohistiske berattarens sjuttio aldste aro hans egen 
tids b e ne n e bti,m, som han flyttat tillbaka till okentiden och later 
infor Mose gripas av den valbekanta heliga yra, som hans samtid 
kande sasom ett hitnabbot. 

Karakteristiskt ar, att ett dylikt hitnabbot icke berattas om 



1 Om Jesaja veta vi, att aven han omgavs av en krets av man, som rak- 
nade honom som sin profetiske ledare. Men denna krets omkring honom 
kallas Jes. 8: 16 limmiidim, larjungar, och kallorna lamna ingen som heist 
antydan om, att Jesaja sjalv eller tillsammans med sina larjungar forehaft nagra 
ekstatiska fromhetsovningar. Forhallandet mellan den religiose ledaren och hans 
krets av larjungar ar hos Jesaja lyft upp p. ett hogre personligt-religiost plan. 

1 E. Kautzsch ger uttryck at ungefar samma uppfattning, nar han daterar 
denna berattelse till tiden fore uppkomsten av skriven profetia, Religion of 
Israel i A Dictionary of the Bible, Extra Volume sid. 657. 
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Mose sjalv. Han star mitt ibland skaran av de hanryckta, och den 
ru a h som . forsatter dem i detta tillstand av helig yra forutsattes 
komma fran honom. Han tankes utrustad med ru a h i rikare matt 
an de andra, men denna rikare nTVz-utrustning visar sig i bans for- 
maga att vara folkets ledare och domare. Detta ar en hogre ru a h- 
forestallning an den nabiistiska. 

Annu ett stalle, som ar belysande for den elohistiska ru a h- 
forestallningen, finnes Gen. 41:38. Farao sager dar om den vise 
Josef: Kunna vi finna en man, i vilken Guds ru a h sa ar som 
i denne? ru a h ^^lohtm ar bar forlanaren av klokhet och duglighet, 
som ger ledaren bans formaga. Den nl^-forestallning, som bar 
kommer till synes, ar av samma typ som den till Mose knutna 
n^-forestallningen Num. n, likval utan det nara samband med 
den nabiistiska n^-forestallningen som dar finnes. Med Josefs ru a k 
forbinder sig intet som heist nabiistiskt drag. Josef ar den av Gud 
rikt utrustade mannen, som i kraft av denna utrustning ar skickad 
att vara ett stort folks ledare. Josefs utrustning med ru a h ar analog 
med den ru a h, som Num. n gor Mose till sitt folks ledare. 

En hogre och en lagre r^Morestallning sammanflatas alltsa 
under detta tidsskede med varandra. Dels forklarar ru a h den reli- 
giost-nationelle ledarens utrustning for sin ledaregarning, och dels 
de nabiistiska skarornas heliga yra. Bilden av ledaren med den 
hogre n^-utrustningen mitt bland nebiim i n7Vz-ekstas ar den- 
samma, och blott gestalterna vaxla: Samuel 1 , Elia, Elisa samt Mose 
i den senare elohistiska framstallningen. 

Forestallningen om utrustning med Jahves ru a h, som icke ar de 
manga forunnad utan forbehallen blott at den religiost-nationelle 
ledaren, finner jag vara starkt befryndad med den aldre tidens scho- 
fetiska r^^-forestallning och en fortsattning av denna. Pa samma 
gang kan har tydligt skonjas en religios utveckling och hojning av 
densamma. Forestallningen om den religiost-nationelle ledarens ut- 
rustning med ru a h iahutz star namligen alldeles tydligt hogre an den 
aldre schofetiska, i det den asyftar ej blott den enskilda raddande 



1 Att Samuel icke uttryckligen sages vara utrustad med ru a h beror, sasom 
jag ovan sokt visa, darpa att man angsligt velat undvika att tillagga honom 
den nabiistiska ru a h. Men realiter sett giver man honom samma religiosa 
ledarestallning bland nebiim som Elia, Elisa och Num. n Mose. 
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bragden i Jahves heliga krig, utan den religiost-nationella ledare- 
garning som raddar folket under svara tider och framfor allt bevarar 
dess tro pa Jahve, Israels Gud. Det ar denna forestalling om 
Jahves ru a h som sedan alltmera fordjupas och forinnerligas av de 
stora profeterna, vilka kande sig sasom av Jahve sanda att vara 
Israels religiosa ledare. Aven om under det nu skildrade skedet 
av Israels religiosa utveckling den nabiistiska forestallningen om 
Jahves ru a h var kvantitativt forharskande, fortlever dock den kvali- 
tativt hogre forestallningen och visar en begynnande utveckling till 
annu hogre, religiost-sedlig innebord. 1 

1 Det forefaller mig mycket osannolikt, att den r/-f6restallning som jag 
bar betecknat sasom den schofetiska, namligen forestallningen om folkhjaltens 
och domarens utrustning med ru a h iahuai, skulle vara av relativt sent ursprung. 
Visserligen tillhor forestallningen om ledarens, harskarens och konungens ut- 
rustning med ru a h iahua sasom en forblivande egenskap ett senare skede med 
mera utvecklade religiosa forestallningar, men den gar tillbaka till en aldre. 
En riktig kansla harav har, trots en i ovrigt pa flera satt skiljaktig uppfattning, 
Mowinckel, nar han gentemot Smend, Lehrbuch der Alttestamentlichen Religions- 
geschichte 2 , betonar, att rotterna till denna forestalling g3, langt tillbaka. och 
att man icke far intryck av att det ar en ny uppfattning av ru a h som kommer 
till synes hos Jesaja, Om nebiisme og profeti, NTT 1909: 210, jfr sid. 52. 

Aven Aurelius framhaller, att forestallningen om den av Jahve sanda 
ru a h, som forklarar det ovanliga och utomordentliga, maste antagas redan 
for det gamla Israel", Forestallningar i Israel om de doda och tillstandet efter 
doden sid. 75. Aurelius havdar den israelitiska rz7 a /?-f6restaIlningens alderdom- 
lighet over huvud taget och betonar samtidigt den nara forbindelsen av rii a h 
och Jahve, op. cit. sid. 75, jfr nedan sid. 144. 



III. 
Den klassiska profetismen och ru^-forestallningen. 

Av vikt for var undersokning av profetismens forhallande till 
nabiismen och den nabiistiska forestallningen om ru a hiahu<z ar att 
giva akt pa, huru nabl blir den gangse beteckningen for gudsman 
i allmanhet och sarskilt for formedlaren av gudomliga utsagor. Nar 
ordet nabl forst vann burskap i det israelitiska sprakbruket, beteck- 
nade det uteslutande den orgiastiskt-ekstatiska rorelsens man, och 
karakteristiskt for nabl i denna bemarkelse var det entusiastiska 
hinnabe, hitnabbot, som betecknade den nabiistiska yran och saker- 
ligen ocksa glossolaliska foreteelser. Sasom den overmanskliga, 
drivande kraften i dessa verkningar fattades m a h iahucz? 

Under de bada arhundradena narmast efter den davidisk-salo- 
moniska tiden synes emellertid sprakbruket forandrat sig. nabl 
blir sa smaningom den forharskande beteckningen for gudsmannen 
over huvud och overtager de funktioner, som under den aldre tiden 
utovades av siaren r'oa, hoz<z, eller av orakelprasten, kohen. I 
samma man som denna utveckling fortskrider, erhaller beteckningen 
nabl en forandrad innebord, och detsamma galler om uttrycket 
for hans verksamhet, hinnabe, hitnabbot. Alltjamt bibehaller nabl 
samt dess denominativa bildningar sin innebord av entusiastisk 
ekstas, men den orgiastiska forberedelsen och inramningen av ek- 



1 S&som jag forut p&pekat, undviker den israelitiska traditionen att me- 
delst rw/j-forestallningen tolka den utrustning en gudsman sadan som Samuel 
agde. ru a h tillskrives icke heller Natan och Gad. Skalet hartill ar sannolikt 
det, att den nabiistiska r^/z-forestallningen under denna tid var den forhars- 
kande och att man, i riktig kansla av att dessa gudsmans utrustning ej kunde 
tolkas medelst den nabiistiska rw^-forestallningen, helt undvek att i samband 
med dem tala om ru a h. Icke heller det till sin innebord annu nabiistiska hit- 
nabbgt anvandes om dem. 
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stasen far hos de rikare och djupare utrustade alltmer vika for 
visionart-auditivt ekstatiska drag, nabi ar pa vag att erhalla inne- 
borden profet i ordets senare, hogre och rikare bemarkelse. 

Ett stadium i denna utveckling finna vi I Kon. 22: 5 f., n'bttm 
star har i sin aldre annu gangse betydelse, och likasa hitnabbot, 
v. 6, IO. Har ar fraga om gudsutsagor, som avgivas under det 
nabiistiska tillstandet. Sasom en Jahves nabi* betecknas visser- 
ligen aven Mika, Jimlas son, men ordet har dock har en nagot 
annan klang, och likasa iitnabbe v. 18. Gudsutsagans orgiastiska 
forberedelse saknas, och ett visionart-auditivt ekstatiskt drag kom- 
mer v. 19 f. till synes. 1 

Samtidigt med att Mika ben Jimla pa detta satt religiost hojer 
sig over den ovriga skaran av Jahves n^i^lm, tillskrives honom 
Jahves ru a h. Sidkia, Kenaanas son, en av de fullodiga n e biim, 
forutsatter v. 24 att samma ru a h iahuce rojer sig hos Mika som 
hos honom sjalv och de andra nabiistiska ekstatikerna. Svaret som 
Mika v. 25 giver visar, att han sjalv delar uppfattningen, att det 
ar ru a h iahuai som verkar pa honom likaval som hos Sidkia och 
de andra n'bitm, ehuru hos honom sjalv Jahves ru a h verkar pa ett 
sannare och tillforlitligare satt. 

Detta ar ett forhallande av stor betydelse. Samtidigt med att 
ur de nabiistiska kretsarna en man hojer sig till en mindre orgias- 
tisk uppfattning av den gudomliga utsagans meddelelse genom 
honom sjalv, tolkar han sin fbrmedling av denna gudomliga utsaga 
medelst en forestallning om ru a h iahuai som utgatt fran den nabiis- 
tiska. Saval ^^2-f6restallningen som de dartill knutna forestall- 
ningarna hitnabbot och ru a h iahu(E borja frigoras fran den orgias- 
tiska inramningen och hoja sig da' rover. 

Aven om steget ar langt till en fran orgiasmen frigjord religios- 
etisk uppfattning av de genom nabiismen forknippade forestall- 
ningarna nabi, hitnabbot och ru a h iahii<z, gar dock utvecklingen 
sa smaningom vidare i denna riktning. Genom Elia, som forestalles 
sasom en nabi, huvudet hogre an de andra Jahves n e bfim, lyftes 
annu mera inneborden i nabi, och detsamma galler om ru a h iahua 
sasom den pa honom och i honom verkande overmanskliga kraften. 
Detsamma galler, ehuru ej i samma man, om Elisa, vars gestalt 



1 Jfr Johannes Helm: Zum Problem des Geistes im Alten Orient und im 
Alten Testament, ZAW 1925, sid. 222. 
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ar betydligt mera nabiistiskt betonad an Elias. Och nar nagot mer 
an ett arhundrade ytterligare gatt, mota oss ndbt och ru a Jt iahu& 
hos Hosea och frarnfor allt Jesaja adlade sasom uttryck for deras 
medvetande om sin religiost-sedliga kallelse och utrustning. 1 

Den nabiistiska rorelsen upphorde emellertid icke med att de 
klassiska n e Uiim, skriftprofeterna, framtradde. Mowinckel har ratt 
dari, att vi icke fa overskatta skriftprofeternas inflytande i Israel i 
den bemarkelsen, att de skulle satt sin pragel pa sin samtids liv. 2 
Under hela den forexiliska tiden synes den nabiistiska rorelsen varit 
stark och inflytelserik, varom annu Jeremias strid med sin tids 
nebiim vittnar. Och annu sent in i efterexilisk tid har den nabi- 
istiska rorelsen funnits kvar. 3 

Profetismen star alltsa i ett tydligt historiskt samband med 
nabiismen. Sknft-n e fc J tm aro de orgiastiskt-ekstatiska nebiims reli- 
giost-etiskt adlade attlingar och frander. 4 Fran nabiismen har pro- 
fetismen fatt sitt hitnabbot och sin forestalling om den i hitnabbot 
verksamma ru a h iahu<z. Men det nabiistiska rastoffet har av pro- 
fetismen religiost-etiskt foradlats till en av den gammaltestamentliga 
uppenbarelsens djupaste och innerligaste tankar. 

Vi draga oss till minnes Samuels betydelse for nabiismen. 
Han gjorde den kanaaneisk-syriska orgiastiska ekstasens nebiim till 
jahvistnens ivrigaste varnare. Samuels forbindelse av nabiismen 
med Jahve gjorde ru a h iahiia till nabiismens barande religiosa fore- 
stallning, och sin stora insats gjorde nabiismen i Israels religiosa 



1 Det ar i denna adlade bemarkelse av nabi som beteckningen ro ' CB for 
Samuel forklaras liktydig med nabi I Sam. 9 : 9. Pa samma satt betecknas 
Debora Dom. 4:4 sasom n e b?a och likasa Mirjam av E Ex. 15:20. Ana- 
kronistisk ar ocksa den elohistiska beteckningen nabi for Mose Deut. 34: 10 
samt for Abraham Gen. 20: 7. 

2 Psalmenstudien III. 

3 Se nedan sid. 84 f. 

4 Genom nabiistiskt ursprung sokte redan Georg Hoffmann, Versuche zu 
Amos, ZAW 3: 119, tolka verbet hitfif i betydelsen profetera. Ehuru verbet, 
vars egentliga betydelse ar lata drypa, i betydelsen profetera finnes belagt blott 
i de profetiska skrifterna, Am. 7: 16, Mik. 2:6, u och Hes. 21: 2, 7, anser Hoff- 
mann uttrycket vara uppkommet genom nebiims vana att under sina ekstatiska 
ovningar och gudsutsagor lata dreglet drypa. Kautzsch uttalar sig for sanno- 
likheten av denna uppfattning, Religion of Israel, A Dictionary of the Bible, 
Extra Volume sid. 653. 



historia genom att sasom rastoff bevara forestallningen om ru a h 
iahua: intill dess den overtogs och foradlades av profetismen. Da 
var den israelitiska nabiismens religiosa varv fullgjort. 

Om den klassiska profetismen alltsa historiskt narmast bar 
nabiistisk bord och frandskap, tillkommer dock genom densamma 
nagot nytt och stort, som icke kan forklaras genom historiskt arv. 
Och innan vi ga vidare till undersokningen av forestallningen om 
ru a h iahua hos profeterna, soka vi gora klart for oss, vari det nya 
och stora hos dem bestar. 

Avgorande for de stora forexiliska profeternas religiosa utveck- 
ling ar deras erfarenhet av Guds verksamma narvaro i deras folks 
historia, som han leder, och i deras eget liv. Denna erfarenhet 
lar dem kanna Jahve, Israels Gud, sasom historiens Gud, som straf- 
fande eller upprattande ingriper i sitt folks liv. Med oemotstand- 
lig makt och med rattfardighet handlar Jahve med sitt folk. Redan 
Amos antyder och Jesaja uttalar fullt klart tanken, att Jahve be- 
gagnar folken och till och med sjalva varldsmakten som redskap 
i sin hand for att forverkliga sina avsikter. Men denna visshet, 
att varldsmakten i sjalva verket forverkligar Jahves avsikter, for- 
svagar icke profeternas visshet om att det ar Jahve sja'lv som hand- 
lar. Han ar sitt folk standigt verksamt nara. Profeten kanner sig 
darfor sasom sitt folks spejare. Bekymrad, undrande eller hopp- 
full spanar han ut i historiens varld for att se, om icke Israels 
Gud snart skall ingripa, straffande eller fralsande. 

Liksom i sitt folks liv kande profeterna Guds verksamma nar- 
het i sitt eget liv. Redan vid sin kallelse erforo de Jahves mark- 
liga narhet, som tvang dem att ga ut som hans sandebud till Is- 
rael. Och samma erfarenhet foljer dem under deras profetiska gar- 
ning. Profeternas sprakliga uttryck for denna erfarenhet visa, hum 
de kande Guds narhet, maktig, overvaldigande, uppfordrande och 
uppmuntrande. 1 



1 Israels klassiska profetism fattas numer ofta sasom till sitt vasen visio- 
nart-ekstatisk. Synpunkten kombineras av Lindblom med uppfattningen av den 
profetiska stilformen sasom revelatorisk, Johannes Lindblom: Die Literarische 
Gattung der prophetischen Literatur, Uppsala 1924, och Profetforskningens me- 
tod, Soderblomska festskriften, Uppsala 1926. Lindblom fortecknar den vik- 
tigaste hithorande litteraturen. 

Profetismens vasen analyserades av Soderblom fint och traffande sasom 
personlighetsreligion, personlighetsmystik, i hans undersokning Uppenbarelse- 
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Vad fbrestallningen om ru a h iahtia betraffar, kunna vi gora 
den iakttagelsen, att denna forestallning forst med Jesaja far nagon 
egentlig betydelse for profeterna. Jamforelsevis fa ganger, utom 
hos Jesaja, namnes ru a h av de forexiliska profeterna och star da 
icke i samband med deras centralt religiosa medvetande. For att 
uttrycka sin visshet om att Jahve ar Israels Gud, som stark, ra'tt- 
fardig och karleksfull leder sitt utkorade folks oden, begagna dessa 
profeter andra uttryck an ru a h, och annu mer galler detta om deras 
satt att skildra sin egen profetiska verksamhet och sin gudomliga 
sandning och utrustning. Med ratta sluter Volz av denna forva- 
nande omstandighet till en avvisande hallning hos de klassiska pro- 
feterna gentemot r^^-forestallningen. 1 For att uttrycka den inre, 
religiost-sedliga kraft, som de kande vara sin drivfjader och sin 
kraftkalla, behovde de icke tillgripa den folkliga fromhetens ru a h- 
forestallning, som de dock sakerligen val kande till. De behovde 
det icke, ena'r de kande sig gripna och drivna av Gud sjalv. Det 
var hans kraft som grep dem och tog dem fran vallgangen med 
hjorden och fran det lugna bylivet eller bjod dem vaga den avunds- 
varda stallningeri som kunglig frande med inflytelserik stallning vid 
hovet. 

Hos Amos, den forste av skriftprofeterna, namnes icke nagon 
gang ru a h iahua>. Sakerligen sammanhanger franvaron i hans bok 
av denna pa hans tid nabiistiska forestallning med en i viss man 
avvisande hallning gentemot den yrkesmassiga nabiistiska rorelsen, 
till vilken han icke ville raknas. Belysande for den allmanna upp- 
fattningen av nebiim och deras satt att framtrada ett knappt ar- 
hundrade efter Elia och Elisa samt for Amos' stallning till nabiis- 
men, ar samtalet mellan Amos och prasten Amasja i Betel, Am. 
7: 10 f. Amasja forutsatter tydligen, att Amos a'r en yrkes-na&t, 
en av de nebiim som draga land och rike omkring och hava den 
heliga yran och det underliga talet till fodkrok. Detta ar inne- 
borden i det hinnabe, som Amasja v. 12 13 pabordar Amos. 
Men denne vill icke kannas vid ett dylikt hinnabe, och darfor 



religion, Torenska festskriften, Upsala 1903. Synpunkten fullfoljes av Friedrich 
Heiler, nar han betecknar den profetiska och den mystiska fromheten sasom 
motsatta, Das Gebet 1918, sid. 212 f., samt av Lindblom, som betecknar pro- 
feterna sasom personlighetsreligionens, d. v. s. den circumspektiva religionens 
representanter, se den citerade uppsatsen Profetforskningens metod. 
1 Der Geist Gottes sid. 63 f. 
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varjer ban sig mot att betraktas som en ndbt eller som en been 
nabi, en medlem av 7z^z-skraet. 

Inneborden i Amos' ord ar i fb'rsta rummet den, att ban till- 
bakavisar beskyllningen att ban for sitt uppehalles skull drog ge.- 
nom landet sasom en yrkes-7z^z. Det yrkesmassiga hinnabe for 
brods skull vill ban icke heller kannas vid, och hari ligger saker- 
ligen for bans egen del ett avvisande ocksa av den glossolaliska 
inneborden i det nabiistiska hinnabe. Men a andra sidan betecknar 
Amos sjalv v. 15 sasom ett hinnabe, att ban fb'rkunnar vad Jahve 
bjudit honom att tala. Aven kap. 3: 8 anvander Amos iinnabe 
sasom beteckning for sin profetiska verksamhet, till vilken ban kanner 
sig driven av Jahve. Amos upptager alltsa den nabiistiska termen 
hinnabe och anvander den i en hogre, personligt-ekstatisk, fran 
orgiasmen frigjord bemarkelse. 

Aven Am. 2:11 later oss draga en slutsats om Amos' satt att 
betrakta sin tids nebiim. Han uppraknar dar n'frtim och nazirer 
pa ett sadant satt, att de tydligt betecknas sasom gudsman. Detta 
stalle visar alltsa, att Amos i viss man kanner sig sta i religios 
frandskap med dem. 

Hos Amos mota vi foljaktligen ett fran nabiismens orgiastiskt- 
glossolaliska innebord frigjort hinnabe sasom uttryck for bans pro- 
fetiska sjalvmedvetande, men aven om ban kanner en viss andlig 
frandskap med tfb^im, vill ban icke sjalv bara Tz^z-namnet, och 
sin inre gripenhet av Jahve, Israels rattfardige Gud, tolkar ban 
icke medelst forestallningen ru a h iahuce. 

Hos Amos' yngre samtida, Hosea, mota daremot saval ru a h- 
forestallningen som termen nabi sasom uttryck for Hoseas profe- 
tiska sjalvmedvetande. Mahanda sammanhanger detta darmed, att 
Hosea icke blott framtradde med sin forkunnelse i Nordriket, dar 
nabiismen sedan gammalt var mera hemmastadd, utan aven upp- 
vuxit och levde dar. 

ru a h moter liksom ndbi hos Hosea i kap. 9: 7. Det ar forsta 
gangen hos ^x\i\.-n e btim. Stallet ar nara befryndat med Mik. 3: 8 
och Jes. 30: i, i det dessa tre rzTV^-utsagor betraktats som viktiga 
klassiskt-profetiska belagg pa huru profeterna sjalva giva uttryck 
at sitt profetiska medvetande, vissheten att Jahve talar och verkar 
genom dem. Fragan galler] alltsa narmast, huruvida profeterna i 
dessa utsagor tala om ru a h hos sig sjalva eller icke. 

Hosea 9: 7 ar till sin innebord omstritt. Redan sjalva texten 
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vallar svarighet, enar den ar svart skadad och rekonstrueras pa 
olika satt. Riktigast synes mig foljande tolkning av stallet: 

De komma, hemsokelsens dagarl 

De komma, vedergallningens dagarl 

Israel skall fornimma det. 

Dare blir profeten, 

forryckt blir 77^-mannen, 

for din stora missgarnings skull. 

Stallets innebord ar, att infor Israels forfarande skuld profeten 
och gudsmannen bliva sasom fran vettet, bliva ifran sig. De se 
klarare an folket i allmanhet det forskrackliga slutet. Hosea an- 
vander han-nabl och 3 u ha-ru a h sasom beteckning for de basta och 
mest klarsynta inom folket. 

Tydligen sta har han-nabl och 3 ls ha-ru a h synonymt. Bada 
traffas av det omdome, som ligger i de ungefar liktydiga 3fe mt och 
m e sugga . Det senare synes med forkarlek anvandas i forklenande 
betydelse om de orgiastiskt-ekstatiska n e bftm, jfr 2 Kon. 9: n, 
Jer. 29: 26, och anvandes har pa samma satt om den sasom 3 zs 
ha-ru a h betecknade gudsmannen. Att Hosea har upptagit en folklig 
beteckning for gudsmannen, ar riktigt, men jag kan icke giva Volz 
ratt dari, att Hosea anvander nabi och 3 ts ha-ru a h blott sasom ett 
citat av ett ordstavsartat folkligt uttryckssatt. Han anvander de 
gangse beteckningarna for gudsmannen i deras vanliga betydelse, 
och till dessa med nabl och 3 zs ha-ru a h betecknade gudsman raknar 
han ocksa sig sjalv. 1 

Kap. 9: 7 tillater val alltsa icke nagon slutsats om, att for 
Hosea r^^-forestallningen haft nagon sarskild betydelse, nar han 
ville uttrycka sin stallning som Jahves profet. Men han anvander 
dock beteckningen 3 ts ha-ru a h pa sadant satt, att han icke staller 
sig sjalv frammande for att vara en dylik man med ande, en 
gudsman liksom Jahves nabi? 

Det hoseanska ru a /i-std.\\et har sitt stora intresse aven darige- 
nom, att det visar, huru nara nabiismen var forbunden med fore- 



1 Med stallet m4 jamforas Am. 2: n, dar profeter och nazirer uppraknas 
sasom gudsman, pS, ett satt som visar att Amos sjalv kanner sig befryndad 
med dessa. Till Volz uppfattning se Der Geist Gottes sid. 64. 

a n e bflm Hos. 12: n och nabi 12: 14 forbigar jag i detta sammanhang, 
enar bada stallena sakrast betraktas sasom interpolerade. 
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stallningen om ru a h iahua;. "is ha-ru a h namnes som ett gangse ut- 
tryck, vars innebord ej behover forklaras. Och jag sluter darav, 
att en nabl i den folkliga forestallningen tanktes utrustad med 
nfh iahua. 

Saval 3 zs ha-ru a h som nabl aro nabiistiska uttryck, som upp- 
tagas av Hosea och hqjas ur sin nabiistiska inramning. nabl och 
*ls ha-ru a h ar for Hosea pa detta stalle icke den orgiastiske ekstati- 
kern utan den som har en storre da at ^^lohlm, den som klarare 
erfar Jahves vasen och krav pa trogen tillbedjan och den skuld 
som folket genom synd och otrohet adrager sig infor Jahve. 1 

Av stor betydelse for fragan, huru snart ru a h hos profeterna 
lyfts till fullodigt uttryck for det profetiska sjalvmedvetandet, vore 
Mik. 3: 8, om texten dar vore saker. Detta ar emellertid icke fallet. 
Stallet lyder: 

Men jag ar full av kraft (med Jahves ru a h,} 
av rattsinne och frimodighet. 

Wellhausen 3 betraktar *cet ru a h iahuiz som glossa och vinner dari- 
igenom gott metrum. Giesebrecht 3 papekar dock med ratta, att 
harigenom den oskona sammansattningen av synonymerna ko a h och 
g e bura ytterligare forvarras, enar de komma nara inpa varandra. 
Texten skulle enligt Giesebrecht fran borjan lytt mftiruhihuh. Vid 
avskrivning skulle detta konsonantbestand dock genom snarlikheten 
av *tiruh och 3 tikh forvanskats till sin nuvarande gestalt, och kJit bor 
darfor strykas. Giesebrecht vinner harigenom en metriskt god text 
och mispat ug'bura bliva fb'rklaringen till ru a hiahit<z. Nowack foljer 
(HK) i sin andra upplaga Wellhausen, i sin tredje snarast Giesebrecht. 

1 Hosea begagnar tydligen bada uttrycken om sadana gudsman, med vilka 
han kanner sig befryndad och till vilka ban raknar sig sjalv. Klyftan far alltsS. 
icke goras for stor mellan honom och de nabiistiska kretsarna, vilka redan 
hos Hoseas yngre samtida i Juda, Jesaja, bilda en religiost-sedligt jamforelsevis 
hogt staende krets av profetlarjungar i detta ords egentliga betydelse. Redan 
Elias och Elisas b e ne n e b~ttm sta sakerligen i religiost avseende betydligt hogre 
an n'Hitm p. Samuels tid, och under det foljande arhundradet har den nabi- 
istiska rorelsen ytterligare hojts. Det gar darfor ej att draga nagon skarp 
grans, som ej far overskridas, mellan nebiim och profeterna. Snarare aro dessa 
att rakna som de adlaste telningarna, som vtixit ur den nabiistiska marken. 

2 Die kleinen Propheten iibersetzt und erklart 3 1898, Skizzen und Vor- 
arbeiten V. 

3 Die Berufsbegabung der Alttestamentlichen Propheten sid. 123. 
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Hum vardefullt det an skulle vara att bar kunna folja Giese- 
brecht, maste man dock giva Volz 1 och Sellin 2 ratt dari, att det ar 
lattare att forsta, huru "truhihuh an huru V kh inkommit i texten. Pa 

3 r\ r\ *^ 

Mik. 3: 8 kan darfor ett profetiskt medvetande hos Mika om utrust- 
ningen med Jahves ru a h icke byggas. Av vikt ar dock att konstatera, 
att redan LXX bar texten i dess traderade skick, och sannolikt ar det 
inskjutna tillagget gammalt samt rojer alltsa redan tidigt forestall- 
ningen om profetisk utrustning med Jahves ru a h. Det ar en sanno- 
likt i deuteroprofetiska kretsar gjord tolkning av Mikas utsaga och 
rojer, att i dessa kretsar ru a h iahua uppfattades som fbrmedlaren 
av den profetiska inspirationen. 3 

Hos Jesaja daremot traffas forestallningen om ru a k iahu& fler- 
stades. Vi borja med det ovan omnamnda betydelsefulla stallet 
Jes. 30: i, dar Jesajas profetiska sjalvmedvetande kommer till ut- 
tryck. Det heter dar: 

Ve, vanartiga barn! 
. sa ar Jahves utsaga! 
Satta radslag i verket, 

som ej kommer fran mig! 
Sluta forbund, 

men utan min ru a h, 
och salunda hopa 

synd pa synd; 
I som dragen ned till Egypten, 

utan att radfraga min mun, 
for att fly i Faraos hagn, 

soka skydd i Egyptens skuggal 

Stallet erkannes allmant som jesajanskt och intakt, och dateras 
till aren narmast fore sekelskiftet 700, da Jesaja gjorde hela sitt infly- 
tande gallande i Juda for att motarbeta planerna pa vapnat mot- 
stand mot Assyrien i forbund med sydsyriska smastater och i for- 
hoppning om Egyptens hjalp. Underhandlingarna mellan Egypten 
och Judariket voro i full gang och hollos ej langre hemliga, och 

1 Der Geist Gottes sid. 65. 

2 Das Zwolfprophetenbuch, Leipzig 1922, KAT. 

3 Med franvaron av forestallningen ru a h iahtics hos Mika overensstammer 
den avvisande hallning, som Mika intager till sin tids n e bftm, kap. 3: 5, 6, n. 
Om sig sjalv anvander ban icke namnet nabl, och sin verksamhet betecknar 
han icke sasom ett hinnabe. 
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liksom Jesaja en gang, i medvetandet att tala a Jahves vagnar, 
varnat Ahas for hans underhandlingar med Tiglat Pileser, bestraffar 
ban nu sitt folks ledare, som icke lyssna till vad han sjalv a Jahves 
vagnar forkunnar utan motspanstigt fortsatta pa den inslagna vagen. 
Det ar dessa underhandlingar som asyftas med det c esa, om vilket 
Jesaja a Jahves vagnar faller omdomet u e lo minnt. Underhand- 
lingarna med Egypten strida mot vad profeten a Jahves vagnar 
forkunnar, och dessa radslag aro darfor icke fran Jahve. Enligt 
parallelismus membrorum maste alltsa andra ledets innebord vara, 
att Jahves ru a h, som talar genom profeten, icke ar med i det egyp- 
tiska forbundsslutet. Men ett radslag, som sattes i verket utan att 
Jahve ar med, ar domt att misslyckas, och ett fb'rbund, som slutes 
utan att Jahves ande ar med, kommer att sluta olyckligt. Ty Jahves 
ande, som talar genom profeten, ar inbegreppet av Jahves vilja och 
kraft att leda sitt folk och skanka det lycka och valsignelse. 

Det ar uppenbart, att for Jesajas medvetande han sjalv star i 
medelpunkten av det har skildrade forhallandet mellan Jahve och 
folket. Nar folkets ledare, sasom Jahve sager, icke radfraga min 
mun, innebar detta att de icke vanda sig till profeten for att ge- 
nom honom fa veta Jahves vilja och icke lyssna till vad profeten 
sager. Jesaja kanner sig sjalv sta i samma stallning nu som tre 
decennier tidigare under det syrisk-efraimitiska kriget, da han gar 
Ahas till motes med ett ord fran Jahve. 

Att ru a h iahu<z uttrycker Jesajas visshet, att Jahve sjalv talar 
genom honom, framgar av jamforelsen med en sadan profetia som 
Jes. n: i f. Vad har sages om den messianske konungen, som 
genom Jahves ande far vishet och forstand, rad och starkhet, far 
lara kanna 1 och frukta Jahve, maste fattas som en aterspegling av 
vad Jesaja sjalv i sin religiost-sedliga erfarenhet ledde tillbaka till 
ru a h iahuce. Det ar en sadan ru a h iahua; som Tesaia fornimmer 

r*t ^"\ /\/^ */ J 

som sin religiost-sedliga forkunnelses kalla. 2 

Pa liknande satt fattas Jes. 30: i av Duhm 3 och Buhl. 4 Giese- 
brecht 5 fattar stallet sa, att ru a h ar Jahve's i profeten verkande 

1 da at st.r i samma djupt religiosa bemarkelse som hos Jesajas aldre 
samtida Hosea. Att kanna Gud ar att genom religiost-sedlig erfarenhet fa blicka 
in i hans vasen. 

2 Till z^-forestallningen hos Jesaja se sid. 59 f. 

3 Das Buch Jesaja 4 1923. 

4 Jesaja 2 1912. 

5 Op. cit. sid. 136. 
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ande. Volz 1 soker komma ifran denna tolkning genom att i ruhi 
finna nicht eine Selbstaussage des Propheten iiber seine Ruh 
Jahwes, sondern eine Aussage iiber die Ruh Jahwes selbst. Ruh 
ist hier die Gottlichkeit, auf Jahwe angewendet, das gottliche 
(geistig-sittliche) Wesen Jahwes, das mit dem agyptischen Biindnis 
nicht einverstanden ist und zu dem das Verhalten des Volks im 
Widerspruch steht. Volz uppdrager alltsa en bestamd skillnad 
mellan Jesajas fornimmelse av Jahves ru a h sasom verkande i pro- 
feten och Jahves ru a h i och for sig. Men detta ar en spekulativ 
skillnad, som sakerligen varit Jesaja sjalv alldeles frammande. Jesaja, 
som sa oerhort starkt kande Jahves verksamma narhet och levde 
i denna erfarenhet, hade nog aldrig reflekterat over en subjektiv 
och objektiv sida i sin forestalling om Jahves ru a h. z 

Som en aterspegling av huru Jesaja sjalv tolkade sin erfaren- 
het av Jahves makt och kraft i hans eget liv har jag redan vid- 



1 Der Geist Gottes sid. 66. 

2 Volz anfor som stod for sin uppfattning: Ich glaube nicht, dass Jesaja 
sich selbst so in den Mittelpunkt stellen wollte, dass er dem Volk den Vor- 
wurf gemacht hatte, sie batten ihn, den Besitzer der Ruh Jahwes, nicht befragt* 
Men jag kan icke finna annat an att Volz till forman for sin uppfattning 
pressar uttrycket uft Id scfalii. Jesaja bestraffar folket, icke darfor att det 
icke genom sina ledare kommer till honom for att fraga om rad, utan darfor 
att man icke bryr sig om de rad som Jesaja sjalvmant sasom Jahves profet 
giver. Ett orakeltekniskt uttryck har liksom flerstades eljest i det profetiska 
sprakbruket vunnit burskap som mera allmant uttryck for villigheten att lyssna 
till Jahves av profeten formedlade utsagor. Att i Jesajas mun finna en an- 
klagelse mot folket for att detta i sitt kinkiga politiska lage icke skaffat sig 
en gudomlig 'esa genom det prasterliga orakelvasendet, ar omojligt. Jag kan 
icke tolka stallet pa annat satt, an att Jesaja har liksom vid motet med Ahas 
staller sig sjalv i narmaste samband med, ja i medelpunkten av den gudom- 
liga utsagans formedling. Den uppfattning, som jag gentemot Volz gor gal- 
lande, forsvagas icke av Volz papekan, att sadana stallen som Jes. 31: I och 
5: 12 visa, huru omedelbart profeten tanker sig forhallandet mellan folket och 
Jahve. Blott folket sage p& Israels Helige och beskadade hans verk, skulle 
det forsta, hurudan Jahve till sitt vasen ar och huru det darfor sasom Jahves 
folk borde handla. Det ar riktigt, att Jesaja har denna uppfattning av for- 
hallandet mellan Jahve och folket sasom nagot omedelbart, men hans upp- 
fattning maste psykologiskt bero darpa, att ban sjalv kande en sadan omedel- 
barhet infor Jahve. Nar Jesaja moter Ahas och uppmanar denne att begara 
ett tecken av Jahve, forutsatter Jesaja hos Ahas en dylik omedelbarhet, men 
nar Ahas vagrar, staller sig Jesaja genast sjalv i medelpunkten av folkets for- 
hallande till Jahve genom en profetisk gudsutsaga. 
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rort rz^-stallet Jes. n: 2. 1 Sin fornamsta betydelse har dock detta 
stalle fran en annan synpunkt, namligen den eskatologiskt-mes- 
sianska betydelsen av ru a h iahua. Det markliga stallet lyder i 
sitt sammanhang v. I f. : 

Ett skott skall skjuta upp ur Isais stubbe, 
och en telning fran dess -rotter ba'ra frukt. 

Och pa honom skall sig Jahves ru a h sanka, 
vishets och forstands ru a h, 

rads och starkhets ru a h, 

Jahves kunskaps och fruktans ru a h. 

Telningen av Isais stam ar Israels ideale harskare, som skall 
uppratta fridsriket och harska med rattfardighet. Sasom samman- 
hanget visar, ar det i egenskap av harskare Isais attling mottager 
Jahves ru a /i, som gor honom skicklig till hans ideala kallelse. Ut- 
rustningen med Jahves ru a h innebar for den kommande harskaren 
av Davids att en utomordentlig gava, ty Jahves ru a k skall sasom 
vishets och forstands ru a h skanka den klara blicken, sasom rads 
och starkhets ru a h den kloka handlingskraften och sasom Jahves 
kunskaps och fruktans 2 ru a h formagan att ga den vag som ar efter 
Jahves, den Heliges, vilja och behag. Sasom Buhl efter Ewald 
traffande sager, foreligger har en trefaldig forening av sann teori, 
praxis och religion . 3 

Vad Jesaja har sager om ru a h iahuce, ar vitt skilt fran den 
nabiistiska forestallningen. Redan det sprakliga uttrycket antyder 

1 Den utomordentligt vackra messianska sangen Jes. n: I 8, som pro- 
fetiskt skildrar den kommande Messias och hans fridsrike med gudsfriden 
aven bland djuren, betraktar jag sasom akta jesajansk. Denna uppfattning 
havdas aven av Bernhard Duhm, den framste nu levande Jesajatolkaren, som 
med kritisk skarpa forenar fint sparsinne for Jesajabokens aktjesajanska texter. 
Duhm formodar, att stycket harror fran Jesajas alderdom. Das Buch Jesaja 4 1923. 

a For Jesaja liksom for Hosea ar da'at '^lohlm formagan att kanna och 
erfara Gud, hans vasen och vilja. Ordet skulle darfor ocksa kunna atergivas 
med gudserfarenhet. iir*at '^lohlm uttrycker en annan sida av gudsforhallan- 
det, namligen bavande tillbedjan infor den Helige. 

3 Jesaja 2 . Att tolka stallet sa, att har asyftas sju olika satt av ru a h 
iahua att visa sig verksam, traffar icke stallets innebord. De sju andarna 
Ap. 1:4, 3: i, 4:5, 5:6 hava fattats som en hansyftning pa detta jesajanska 
stalle. Men sasom Bousset papekat, ar detta oriktigt, och det finnes ingen 
haggadisk utlaggning som skulle kunna anforas sasom stod harfor. Wilhelm 
Bousset: Die Offenbarung Johannis, sid. 185. 

4 2639. 5. Under. 
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detta. Har anvandes icke uttrycket ndfal 'at, hdid 'al eller nagot 
dylikt, utan nu a h W. Det ar fraga om en forblivande utrustning 
med ru a h. Och intet hitnabbot antydes sasom verkan av utrust- 
ningen med ru a h iahua;, ingen helig yra och ingen glossolalisk 
hanryckning. Det som har skall givas at den kommande harskaren 
ar en maktig kraft, som visar sig I styrka att havda den religiost- 
sedliga varldsordningen. 

Forestallningen om ru a h iahucz moter oss har hos Jesaja sa 
forandligad och etiserad som aldrig forut. Liksom Jesaja skapade 
den religiost fullb'diga uppfattningen av gudstron sasom gudsfor- 
trostan, Jes. 7: 9, skapar han den religiost-etiskt fullodiga uppfatt- 
ningen av ru a h iahuce sasom en andlig kraft och utrustning. 

Befryndat med Jes 11:2 ar ru a /i-stal\et Jes. 32: 15. Det tillhor 
stycket 32: 15 20, vilket med Duhm bast fattas sasom en eskato- 
logisk hymn om fralsningen i den yttersta tiden. 1 V. 15 f. lyder: 

An en gang 2 skall over oss utgjutas 

ru a h fran hqjden. 
Da skall beteslandet varda fruktgard, 

och fruktgarden raknas sasom skogsmark, 
da skall ratten taga sin boning i beteslandet 

och rattfardigheten bo i fruktgarden. 

Liksom Jes. 11:2 f. hora mispdt och fdaka med till den 
eskatologiska fralsningens tid och forestallas sasom verkningar av 
ru a h. Subjektet i uar(Z ar Jahve, Israels Gud, ehuru saken ut- 
tryckes passivt. Duhm punkterar aktivt ia a rce och formodar 
omedelbart darefter ett utfallet i eller ih (= iahua}. Det ar i 
varje fall Jahve som later fralsningens tid komma och som utgjuter 
sin ru a h. Ratt och rattfardighet samt valsignelserik bordighet och, 
enligt den fortsatta skildringen v. 17 f., frid och trygghet till evig 
tid hora till den slutliga fridstiden. Framtidsbilden ar alltsa den 
jesajanska och aven forestallningen om Jahves med mispat, fddka 
och sdlom forbundna ru a h. 

Den forestalling om ru a h iahu<z, som vi finna Jes. 11:2 och aven 
Jes. 32: 15, kallar jag den profetiska. Den ar ett uttryck for Jahves 
narvaro sasom religiost-sedlig kraft och for hans meddelelse av mer 

1 Styckets jesajanska ursprung har satts i fraga, men havdas bestamt av 
Duhm. Jag foljer har Duhm, vilkens skal aro starka. 

2 Las med Duhm 'od\ 



an vanlig mansklig formaga. Profetisk ar denna forestallning om 
ru a h iahua darfor, att den avspeglar profetens egen erfarenhet av 
Jahves kraft i sitt liv och darfor att dess religiost-etiska fordjup- 
ning kommer fran profetismen. 

Fran den nabiistiska forestallningen om ru a h ia}m<z, ur vilken 
den profetiska narmast framvuxit och med vilken den alltjamt be- 
varar en viss frandskap, 1 skiljer sig den profetiska darigenom, att 
nfh iahua losgores fran den nabiistiska massekstasen och det 
glossolaliska hitnabbot samt blir den utomordentliga gudomliga ut- 

1 Uttrycket ru a h mhuce har Jesaja narmast fatt fran det nabiistiska sprak- 
bruket. 'Detta framgar darav, att ban upptager aven den nabiistiska beteck- 
ningen nabl. Att Jesaja betecknat sig sjalv sasom nabl kan namligen med 
storsta sannolikhet slutas darav, att ban enligt kap. 8: 3 kallar sin hustru 
n e bt'a. Slutsatsen star fast, vare sig n e b1*a betecknar henne blott sasom hustru 
till en nabl eller sasom ocksS. sja.lv profetiskt begavad. 

Att doma av den innebord, som nabl bar for Amos kap. 2:11 och for 
Hosea, hade nabt, mahanda till stor del genom dessa profeter, redan i viss 
man hqjts over den orgiastiskt-ekstatiska inneborden. Genom Jesajas anvand- 
ning av ordet sasom beteckning for honom sjalv, erholl i de profetiska kret- 
sarna nabl den religiost fullodiga innebord, som det sedan alltjamt bevarat. 

Att Jesaja dock aven begagnar nabl sasom beteckning for de nabiistiska 
gudsmannen, framgar av kap. 28: 7. Stallet ar viktigt for var kannedom om 
Jesajas stallning till de datida nabiistiska kretsarna. Visserligen anklagar han 
n'bTtm for att vanskota sin uppgift, men han frankanner dem icke gavan att 
verkligen mottaga orakel och tolka dessa, iabln s e mu'a v. 9. Anmarkningsvart 
ar, sasom Duhm papekar, Das Buch Jesaja 4 , att Jesaja icke forebrar n e bt"lm 
att de giva falska orakel utan att de icke halla sig i tukt, sS. att de kunna 
skota sin sak riktigt. Hari rqjer sig alltsS. hos Jesaja en viss frandskap med 
nabiismen. 

Detsamma galler om det tvivelsutan nabiistiskt glossolaliska citatet kap. 
28:10,13: 

satilasau, saulasau, 

kaulakau, kaiilakau 
s e 'er sum, z e 'er sum. 

Det egendomliga citatet ar sannolikt ett ordstavsartat talesatt, som med- 
vetet harmar nabiismens glossolaliska underligheter. Det har trotsat exege- 
ternas ivriga forsok att avvinna det en begriplig mening. Linderholm har 
sakerligen ratt i sin uppfattning av stallet sasom en glossolalisk ramsa med 
den vanliga anhopningen av nagra f& ljud, vari ett eller annat begripligt ord 
infogats, sasom har i slutet: litet har, litet dar, Pingstrorelsen 46 f. Sannolikt 
utgor stallet en hanfull anspelning pS. Jesajas eget satt att tala, dS. han gripes 
av en ekstas, som gor bans miner och sprak frammande och ger bans ord 
ett sallsamt uttal och klangfarg, Duhm, op. cit. 

Jes. 9: 14 15 ar sannolikt ett senare tillagg. 
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rustning, som kommer en och annan av Jahve utkorad till del och 
gor honom skicklig till ett utomordentligt varv i Jahves tjanst. 
Harutinnan erinrar den profetiska uppfattningen av Jahves ru a h om 
den tidigare forestallningen om den religiost-nationelle ledarens ut- 
rustning med Jahves ru a h for sin ledaregarning. 1 Och jag formo- 
dar ett historiskt samband mellan den profetiska forestallningen 
om Jahves ru a fy, som alltsa framvuxit icke enbart ur den nabi- 
istiska, och denna tidigare uppfattning om utrustningen med Jahves 
ru a h, som fortlevat sarskilt i de kretsar dar Israels historiska tradi- 
tioner skriftligt fixerades. 

Jesajas forestallning om ru a h iahua: stracker alltsa en av sina 
rotter anda upp i domaretiden. 2 Den gamla schofetiska forestall- 
ningen om ru a h iahutz med dess innebord av valdsam, forfarande 
kraft borjade namligen i den senare traditionen om den aldsta 
konungatiden, K 2 , i Elia-Elisa-traditionen samt i den (senare) elo- 
histiska traditionen om den mosaiska tiden religiost fordjupas och 
moter oss slutligen hos Jesaja sasom det adla uttrycket for den 
religiost-etiskt ideale furstens harskarkraft. I sin adlaste, profetiska, 
form har den schofetiska forestallningen om ru a h iahuce sa for- 
andligats och etiserats, att den langt ifran motsvaras av de med 
Jesaja samtida konungarna av Davids att, och darfor 6'verflyttas 
den pa den kommande messianske harskaren. Det schofetiska draget 
i profetismens forestallning om ru a h iahua har blivit eskatologiskt. 

Samma tanke om folkets av Jahve verkade forstockelse, som 
Jesaja uttalar vid kallelsesynen kap. 6: 9 f., forbindes av honom 
ocksa med forestallningen om en av Jahve sand skadlig ru a h. Hos 
Jesaja kommer alltsa aven den schofetiska rS a ^-f6restallningens 
negativa ekvivalent till synes pa samma satt som i Sam. 16: 14 f. 
och i Kon. 22: 21 f. 

Belysande ar stallet Jes. 29: 10. Sammanhanget fattas nagot 
olika. Stycket 29: 9 12 utgor ett litet helt for sig. Dess inne- 
bord fattas bast med Buhl 3 sa, att vid tiden for upproret mot 
Sanherib, som sedan foranledde dennes misslyckade tag mot Jeru- 
salem 701, hela folket var liksom berusat av frihetslangtan och 



1 Se ovan sid. 36 f. 

2 Att atminstone rotterna till Jesajas forestallning om Jahves rii a h ga langt 
tillbaka gor Mowinckel NTT 1909: 210 gallande gentemot Smend, Lehrbuch 
der Alttestamentlichen Religionsgeschichte 2 sid. 61 not i, jfr ovan sid. 17. 

3 Jesaja 2 . 
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foretog sig i sin yrsel sadant som beredde dess ofard. Och det 
ar fran Jahve sjalv ofarden kommer. 

Ty gjutit pa eder bar Jahve 

en dvalans ru a h 
och tillslutit edra ogon, 

edra huvuden inholjt. 1 

Folkets ogon voro tillslutna och dess huvuden inholjda, sa att 
det var blint for faran och ingenting markte. ru a h tardema ut- 
trycker samma forestallning som tardemat iahuce i Sam. 26:12. 
En liknande innebord har tardema Gen 2:21. Volz finner i Jes. 
29: 10 ett ypperligt belagg for sin uppfattning av ru a h sasom 
fluidum. 2 Duhm gor en liknande uppfattning gallande, i det han 
fattar ru a h sasom fluidum, med starkt narkotisk verkan. En jam- 
forelse med i Sam. 26: 12 och Gen. 2: 21 visar dock, att fore- 
stallningen, som Jes. 29: 10 kommer till uttryck, huvudsakligen 
knyter sig till tardema. Uttryckets innebord skulle vara fullkomligt 
densamma, om ru a h icke stode dar. 

En innebord av fluidum finner jag i forestallningen om den 
av Jahve sanda tardema lika litet har som i Sam. 26: 12 och Gen. 
2: 21. Uttrycket nasak W i dylika forbindelser har bildlig be- 
tydelse. ru a h tardema betecknar den forsoffande kraft, som utgar 
fran Jahve och forstockar folket. Det ar alltsa Jahves ru a h men 
negativ, skadlig, verksam sasom forsoffningens ru a h, d. v. s. en- 
ligt vanligt hebraiskt sprakbruk, forsoffande ru a h. Det jesajanska 
ru a k tardema erbjuder alltsa den profetiska motsvarigheten till 
rn a h s&kcer i Kon. 22: 21 f. En ganska stark personifiering av 
Jahves forsoffande ru a h torde fa forutsattas hos Jesaja liksom av 
hans forledande ru a h i Kon. 22: 21 f. 

En liknande uppfattning av ru a h sasom skadande, forvirrande 
kommer till uttryck Jes. 19: 14. Kapitlet i sin helhet skildrar den 
forvirring, som kommer over Egypten, och det heter v. 14: 

Jahve har dar utgjutit 3 

en forvirringens ru a h, 
sa att de komma Egypten att ragla, vadhelst det tager sig fore, 

sasom en drucken raglar i sina spyor. 



1 cet-han-n e bttm och hahoztm aro senare forklarande tillsatser. 

2 Der Geist Gottes sid. 63. 

3 masak fattas med Duhm bast som fdrvanskning av nasak. 
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Slutet av kap. 19 fran ungefar v. 16 ar starkt overarbetat, 
och aven i kapitlets forra halft visa sig tydliga spar av bearbet- 
ning. Att en senare tids forhallanden har skimra igenom gores i 
allmanhet gallande, aven om man icke fb'ljer Duhm, som tanker 
pa mitten av andra arhundradet. 1 

Till det ursprimgliga jesajanska textgodset raknar jag dock 
uttrycket ru a h c iuzm: forvirringens ru a h. Det ar liksom kap. 
29: 10 Jahves ru a h som av honom forvirrande utgjutes over egypterna. 
Aven har fattas ru a fc starkt personifierad sasom Jahves forvirrande kraft. 2 

Forestallningen om en skadlig, forskrackande ru a h fran Jahve 
moter oss vidare Jes. 37: 7 i Jesajas svar till beskickningen, som 
konung Hiskia sande till honom i sorgdrakt efter Rab-Sakes hot- 
fulla tal. Jesaja manade till fortrostan pa Jahve, som skulle straffa 
den assyriske konungens hadiska ord, och forsakrar fran Jahve: 
Se, jag skall giva ru a h i honom, och han skall fa hora ett rykte 
och vanda tillbaka till sitt land; och jag skall lata honom falla for 
svard i hans eget land. 

Har moter oss, liksom 29: 10 och 19: 14, den aldre israelitiska 
forestallningen om' den av Jahve sanda skadande ru a k, som forstor 
den assyriske konungens b e raka, hans segersallhet. Sanherib skall 
genom denna ru a h mista sin kraft och duglighet att segra, han 
skall tvivla pa sig sjalv, hejdas i sitt segerlopp och slutligen dr ab- 
bas av fordarvet. Aven om texten sa som den foreligger ar fran 
avsevart senare tid, 3 kommer dock har en aldre israelitisk forestall- 
ning till uttryck, och jag haller det for mycket sannolikt att detta 
r&Vz-stalle ar jesajanskt. Nar Jesaja forkunnade Jerusalems radd- 

1 Das Buch Jesaja 4 . 

2 Icke heller Jes. 19: 14 forestalles ru a h sasom fluidum utan bibehaller sin 
betydelse av verksam kraft. 

Fattas ru a h 'iutrn sasom tillhorigt det senare, genom overarbetningen 
tillkomna stoffet, forestalles ru a h bast sasom hypostas. Stallet skulle i sa fall 
innebara ungefar samma uppfattning som Sak. 12: 10, dar Jahve utgjuter sin 
hypostaserade ru a h, som verkar rorelse och bon bland folket. Men mot ett 
sa sent, efterjesajanskt ursprung av uttrycket talar, att Jahve dari tillskrives 
aven det skadliga och onda, jfr I Sam. 16: 14 f., I Kon. 22: 21 f., en fore- 
stallning som ar osannolik efter Deuterojesajas religiost-etiska fordjupning av 
gudsforestallningen men daremot fortraffligt stammer med Jesajas tanke, att 
det ar Jahve som sander fdrstockelse och blindhet. 

Detsamma galler om det ovan behandlade n7/;-stallet Jes. 29: 10. 

3 Texten ar fran det deuteronomiska skedet. ;v7/i-stallet tillhor berattel- 
sen kap. 36 37: 9 a. Se Duhm, Das Buch Jesaja 4 . 
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ning och Sanheribs snopliga avtag darifran, lag det for honom nara 
till hands att anknyta till sin samtids forestallning om den av Jahve 
sanda ru a h som forstor mannens b'raka. 

En marklig uppfattning av ru a h kommer till uttryck Jes. 31: 3. 
Jesaja varnar kap. 31:1 f. sina landsman for att soka stod hos egyp- 
terna, som visserligen aga starka stridskrafter men som icke kunna 
hjalpa, enar Jahve med misshag ser forsoken till en resning med 
egyptisk hjalp mot assyrerna. 

Ty Egypten ar manniska och icke gud, 
och deras hastar kott och ej ru a h. 

For Jesajas uppfattning beharskas det hela av motsatsen mellan 
Jahve, Israels Gud, och manskliga radslag och maktmedel. Sasom 
Duhm trafifande papekar, ar motsatsen mellan 3 el och 3 addm och 
mellan ru a h och basar ingalunda ny, utan urgammal, men det satt 
varpa Jesaja anvander densamma ar nytt. Jahve representerade 
for Jesaja allt vad 'el och ru a h hette. Jahve och hans verk aro 
for Jesaja den spiritualistiska verkligheten, allt annat ar *adam och 
basar. Den andliga varlden tager Jesaja i ansprak for Jahve en- 
sam. I striden om varldsherravaldet sta den pneumatiska och den 
sarkiska principen emot varandra, och den pneumatiska segrar slut- 
giltigt 1 Buhl foljer Duhm. Det ar en kamp mellan tva princi- 
per, vars utgang pa forhand ar given. Na'r Jahve lyfter sin hand, 
sjunker den sarkiska makten samman och drager alia, som forli- 
tade sig pa den, med i sitt fall. 2 

Tyngdpunkten ligger for Jesaja pa Jahves vasen och verksam- 
het. Han ar Israels Helige, som nedslar allt manskligt och intigt, 
nar det reser sig mot hans radslut. Det ar alltsa pa detta stalle 
Jahve som giver at ru a h dess innehall, icke tvartom. Egypterna 
med sina hastar och sin stridsmakt tillhora det forgangliga och 
kunna icke motsta Jahves gudomsmakt och hans verksamma kraft. 3 

1 Das Buch Jesaja 4 . 

2 Jesaja 2 . 

3 Det ar den uraldriga forestallningen om ru a h sasom livskraft, livsprin- 
cip som p& detta stalle kommer till uttryck hos Jesaja. Denna ru a h knytes 
redan i de aldsta urkunderna till Jahve och tankes av honom forlanad at de 
levande varelserna, samt forestries alltsS. icke sasom en sarskild utrustning at 
ett fatal eller mindretal. Till denna forestallning om ru a h sasom livsprincip 
och Ottos samt Pedersens behandling av stallet se nedan sid. 151. 

En senare tids uppfattning av ru a h kommer till synes Jes. 4: 4, 28: 6 och 
34: 16, se nedan sid. 88 f. 
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For Jeremia, den store profeten som sa djupt ingriper i sitt 
folks historia under de skickelsedigra artiondena narmast fore exilen 
och som med ratta betecknats sasom den innerligaste och djupast 
anlagde av Israels profeter, bar forestallningen om ru a h iahuce, sa 
vitt av texterna framgar, icke haft nagon betydelse. Den kommer 
icke pa nagot stalle i Jeremias bok till synes. 1 Sitt eget profetiska 
sjalvmedvetande, sin visshet om att det var Jahves radslut han 
erfor och sedan kungjorde, har Jeremia alltsa icke tolkat medelst 
den hos n e bitm pa hans tid sakerligen gangse forestallningen om 
ru a h iahuai? 

1 Jer. 51: i innehaller en antropologisk jw^-forestallning. Jag skall mot 
Babel uppvacka en fordarvares ru a h betyder belt enkelt detsamma som Jag 
skall uppvacka en fordarvare mot Babel, eller Jag skall satta en fordarvare 
i rorelse mot Babel. Enligt Israels antropologiska askadning ar namligen 
hos manniskan ru a h den motoriska kraft, som satter ncefcss, manniskovarelsen i 
dess helhet, i rorelse, jfr Job. Pedersen, Israel I II, sid. 71 och nedan sid. 152 f. 
Det ar darfor omojligt att bar finna forestallningen om en ond ?'U a h, vilket 
Volz ar benagen att gora, Der Geist Gottes sid. 145. ru a Ji masJnt ar namligen 
icke, sasom Volz menar, analogt med ru a h raa Dom. 9: 23 och i Sam. 16: 14 f. 
Sammanhanget med det foljande visar, att fordarvaren, som Jahve skall upp- 
vacka mot Babel, ar de kastare, droftare, som Jahve skall sanda mot Ba- 
bel och som skola kasta det, drofta det, las zortm u e zaruha\ 

Att det Jer. 51: I ar fraga om manniskans ru a h, har Pedersen visat, Is- 
rael I II, sid. 71 f. Stallet ar analogt med Esr. i: i och 2 Kron. 36:22, dar 
Jahve suppvacker Kores' ande att giva judarna tillstand att atervanda hem 
och ater uppbygga templet, samt med Hag. i: 14, dar Jahve uppvacker Serub- 
babels ande, oversteprasten Josuas ande och allt folkets ande att med kraft 
taga itu med tempelbygget. 

2 Franvaron av forestallningen om ru a h iahuiz hos Jeremia samman- 
hanger sannolikt med hans avvisande hallning gentemot den tidens n e Vil.m. 
Jeremias bestraffande skildring av ^z'z? kap. 23:9 f., 27:9 f. visar, att tal- 
rika sadana funnos pa hans tid. De utgora den nabiistiska rorelsens fortsatt- 
ning, och deras verksamhet betecknas sasom ett hinnabe. Sakerligen abero- 
pade denna tids n e bflm liksom sina foregangare ru a h iahucs sasom det inspi- 
ratoriska ursprunget till sina orakelutsagor. Jeremia betecknar deras hinnabe 
sasom falskt, darfor att Jahve icke sant dem och icke talar till dem, 23: 21. 
Deras hinnabe uppenbarar blott deras egna hjartans syner, icke vad som kom- 
mer fran Jahves mun, 23: 16. I deras hinnabe ligger s&kcer, sviksamhet, 16gn, 
23:26; 27: 10, 16. Aven mot den nabiistiska gudsutsagans beteckning sasom 
massa polemiserar Jeremia med skarpa, 23:31 f. Jeremia erkanner icke heller, 
att n e bl'tm aga Jahves ord, 23:22,28. Aven om dessa texter aro starkt over- 
arbetade, jfr Duhm: Das Buch Jeremia KHC, Giesebrecht: Das Buch Jeremia 
HK, bevara de sakerligen riktigt Jeremias satt att bedoma n e bftm. 

Jeremias polemik mot n e b1*1m giver oss for ovrigt intressanta antydningar 
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Att Jeremi'a icke tolkar sitt profetiska sjalvmedvetande medelst 
ru a k iahuce beror icke pa bristande omedelbarhet i Jeremias guds- 
forhallande. Nar Kuenen i fraga om Jeremias strid med de falska 
n e bfiin havdar, att Jeremia val foretradde ett hogre religiost skede 
men icke statt i narmare forbindelse med Gud an nagon av dessa, 1 
gor Giesebrecht haremot med ratta gallande, att Jeremia under allt 
sitt betryck och i sina svara lagen burits av en stark, akta och 
innerlig gudserfarenhet. Hos' Jeremia, liksom hos andra gammal- 
testamentliga gudsman, Jesaja, Jobsbokens och 73 psalmens tros- 
hj altar, finna vi samma religiosa erfarenhet som gjorde en Paulus 
viss darom, att ingenting kunde skilja honom fran Guds karlek. 2 

Hos Jeremia finna vi en ursprunglig och stark gudsupplevelse, 
men samtidigt med att han ar den varmhjartade och innerlige 
mannen, ar hans religiositet lugn och harmonisk. Detta galler bade 
om hans kallelse och hans senare profetiska verksamhet. Jeremia 
ar val medveten om ett bestamt ogonblick, da han fornam Guds 
kallelse att varda profet, men han later icke med ett ord forsta, 



om deras stallning och verksamhet vid denna tid. Den nabiistiska rorelsen 
har fatt nagot mera reglerat over sig och haller pa att inordnas i det officiella 
kultsystemet; n e b~twi aro liksom prasterna knutna till templet, jfr Mowinckel, 
Psalmenstudien III, Kultprophetie und prophetische Psalmen, sid. 21. 

Ett visst samband forefinnes mellan Jeremias stallning till sin tids n e friim 
och det satt, varpa de deuteronomistiska kretsarna bedomde de mera orgias- 
tiskt-ekstatiskt betonade n e bt 1m. Detta framgar av sadana stallen som Deut. 
13:1 f och Deut. 18:20 f. Dar varnas for sadana n e bl' 1m och drommare, som 
forleda till dyrkan av andra gudar an Jahve. nabl och drommare av drom- 
mar, holent h a lom, namnas Deut. 13: I f pa ett sadant satt, att deras nabiistiska 
betoning liksom deras inbordes frandskap ar pataglig. Det markliga ar, att 
Deut. 13: i f. oppet erkannes, att dylika gudsutsagor, som forkunnas tillsammans 
med uppmaningen att tjana andra gudar, kunna visa sig vara riktiga forutsa- 
gelser, som sla in. En nagot senare deuteronomistisk bearbetare eller samlare 
forklarar v. 4b 5 detta forhallande sa, att det ar Jahve sjalv som later dylika 
avfalliga n e fril.m och drommares forutsagelser sla in for att satta Israel pa prov. 
Vad n e friim och drommare forkunna sasom sina gudsutsagor, skall provas 
efter innehallet och icke efter yttre omstandigheter. Troheten mot jahvismen 
blir alltsa kriteriet, efter vilket gudsutsagorna skola bedomas sasom akta eller 
icke. Stallet antyder, att de nabiistiska kretsarna icke alltid visat sig exklu- 
sivt jahvistiska. Deut. 13: I f. tillhor D 2 c, som Steuernagel, Das Deuteronomium 2 
HK, daterar till tiden fore 597. Deut. 18: 20 f. tillhor Rd. 

1 Abraham Kuenen, The prophets and prophecy in Israel, oversattning av 
De Propheten en de Prophetie onder Israel, Leiden 1875. 

2 Die Berufsbegabung der alttestamentlichen Propheten, sid. 16, 19 f. 
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att detta innebar nagot valdsamt ingrepp i utvecklingen av hans 
eget fromhetsliv.* 1 Sin erfarenhet vid sin kallelse sammanfattar 
han sa: Jahves ord kom till mig, Jer. 1:4. Jahve rackte ut sin 
hand och rorde vid min mun; och Jahve sade till mig: Se, jag 
lagger mina ord i din mun, v. 9. Genom sitt ord har Jahve givit 
honom makt over folk och riken, makt att forstora och uppbygga, 
Jer. 1:9 f. Jahves ord aro i profetens mun en eld, som skall 
fortara folket, Jer. 5: 14. Det ar som en eld och likt en ham- 
mare som sonderslar klippor, Jer. 23: 29. 

I Jeremias mun betyder Jahves ord kom till mig en auditiv 
upplevelse, en erfarenhet av gudomlig ingivelse. d e bar iahua ar 
for honom nagot verklighetsmattat, icke blott ljud och ord, som 
han med sitt inre ora fornimmer och med sin mun aterger. dabar 
har hos Jeremia sin fulla innebord av realitet. Det ar ej blott be- 
teckningen for att Jahve talar, utan det ar Jahves maktfyllda tal 
sjalvt. Nar Jahves ord kommer till profeten, upplever han Jahves 
narhet och erfar Jahves verklighetsmattade radslut, som satter sig 
igenom. 2 

1 Stave: Jeremia, 'sid. 38. 

2 Ordet ar for israelitisk uppfattning verksamhetsmattat och fyllt av dens 
makt som uttalar det. Den maktiges ord ar darfor maktigare an den svages. 
Jahves ord ar maktigare an nag on manniskas. Bakom ordet star hela den 
sjal som har skapat det. . Ar han en stark sjal, uttrycker ordet mera verklig- 
het an en svag sjal kan lagga i det; ty verklighet ar blott ett annat uttryck 
for formagan att havda sig, att verka. Pedersen, Israel I II, sid. 121 f. 

Det ar tydligt, att d e bar iahucs for Jeremia hade en utomordentlig be- 
tydelse, som koncentreras i uttrycket haia d e bar iahuiz 'elar. Och Jahves ord 
kom till mig. 

For Jeremia ar d e bar iahua ekvivalenten till forestallningarna om iad 
iahtfiz och ru a h iahuai. Det satt, varpa Jeremia begagnar d e bar iahuiz, van- 
ligen i forbindelse med haia *<zl, sasom uttryck for sitt profetiska sjalvmedve- 
tande, har emellertid hos Jeremia sjalv, sasom den rikliga anvandningen visar, 
overgatt till stilform. 

Jeremia har genom sitt bruk av d e bar iahiiiz tydligen verkat stilbildande. 
I synnerhet hos Hesekiel moter ofta uttrycket uafchl debar iahuiz 'elaz eller 
haia d e bar iahua "elai^: Och Jahves ord kom till mig. Den tata anvandningen 
av uttrycket hos Hesekiel och dess forekomst sasom inledning till aven langre 
tal och utredningar visa, att det hos honom ar helt eller overvagande stilform. 
Sarskilt tydligt ar detta pa ett sadant stalle som Hes. 37: 15 dar den omedel- 
bara profetiska erfarenheten av Guds kraft redan i det foregaende knutits till 
forestallningen iad iahuaz i v. I. Detsamma galler om Hes. u: 14 och fore- 
stallningen ru a h tahitis \ v. 5, jfr sid. 64. Dock har ursprungligheten av text- 
sammanhanget i kap. n ifragasatts, jfr Kraetzschmar, Das Buch Ezechiel. 
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Att Jahves ord for Jeremia var nagot personligt och verklig- 
hetsmattat, kommer klart till synes i bans gripande sjalvbiografiska 
bekannelse kap. 15: 16, 17. Det heter v. 16: 

Nar jag fick dina ord, blevo de min spis, 
och sa vart (ditt ord) mig till frqjd. 1 

Stallet ar betydelsefullt aven darfor, att d e bar iahua* har star 
parallellt med iad iahuai. Vissheten, att Jahve talat till profeten 
och genom honom, har varit Jeremia sa dyrbar, att han mast lata 
hela sitt liv praglas darav och mast avsta fran glad forlustelse som 
andra. Detta uttrycker han aven sa: for din hands skull, mipp e ne 
iad'ka, har jag mast sitta ensam, v. 17. Jahves hand ar liksom 
Jahves ord uttryck for Jeremias profetiska gudserfarenhet. 2 



Under den senare utvecklingen fick d e bar iah-iia: stor betydelse och hypo- 
staseras, Ps. 107:20, jfr Volz: Der Geist Gottes, sid. 186. Koeberle finner i de 
kanoniska skrifterna icke nagon hypostasering utan blott poetisk personifiering, 
Natur und Geist, sid. 270 271. 

1 dbrtk betraktas bast med Duhm, Das Buch Jeremia KHC, och Giese- 
brecht, Das Buch Jeremia 2 HK, sasom tillagg. 

2 iad iafmce sasom uttryck for erfarenheten av Guds maktiga, tvingande 
kraft, som griper och forsatter utanfor det vanliga tillstandet, leder sannolikt 
sitt ursprung fran det nabiistiska sprakbruket. Uttrycket ar fran borjan starkt 
antropomorfiskt, men redan under nabiistisk anvandning torde iad narmat sig 
den i det religiosa sprakbruket flerstades, jfr Ex. 14:31, Jer. 16:21, betygade 
inneborden av kraft, makt. I I Kon. 18: 46 knytes, sasom jag sid. 33 f. sokt 
visa, en tydligt nabiistisk innebord till uttrycket iad iahuae hafcta <zL I den 
vanligare forbindelsen med haia al forekommer iad iahuce sasom forklaring 
av den nabiistiska ekstasen 2 Kon. 3: 15, se ovan sid. 29. Med Jesaja nar 
hai^iad sin fulla profetiska innebord. Jesaja, som starkt kande tvanget att 
frambara Jahves straffande ord till folket, tolkar p. ett stalle denna erfarenhet 
medelst zad'-forestallningen. Ty s& sade Jahve till mig, nar handen kom pa 
med makt, Jes. 8: II. Sv. Kbl. fortydligar: nar hans hand kom over mig 
med makt, men darigenom utslatas ocksS. nagot av det sallsamt kusliga i 
profetens upplevelse, som starkare fdrnimmes i grundtextens ha^iad has e ka. 
Att marka ar att z'ad'-foresta.llningen har direkt forekommer sasom uttryck for 
Jesajas profetiska sjalvmedvetande, vilket daremot hos Jesaja icke ar fallet 
med ?77^-f6restallningen. I denna senare blott aterspeglas Jesajas profetiska 
sjalvmedvetande. 

Hos Jeremia forekommer z^-forestallningen blott 15: 17 och ar hos ho- 
nom liksom hos Jesaja ett fullodigt uttryck for hans profetiska sjalvmedvetande. 
Detsamma galler om Hesekiel, hos vilken zV/^-forestallningen mycket ofta for- 
bindes med det ekstatiskt-kataleptiska tillstandet. Med den rikare fdrekomsten 
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Det ar forklarligt att Jeremia, som ager ett sa verklighets- 
mattat och starkt personligt uttryck for sin gudserfarenhet och sin 
visshet om profetisk ingivelse, icke behover rzl^-forestallningen sa- 
som uttryck darfor. Ty han har d e bar iahucz? 

av /a^-forestallningen hos Hesekiel sammanhanger ocksa, att han anvander 
uttrycket i flera verbala forbindelser. Jamte det vanliga haia 'al, kap. 1:3; 
3: 14, 22; 37: i; 40: i, forekomma hazak 'al 3: 14 och nafal 'al 8: I. Tydligt 
ar att forestallningen iad iahuiz for Hesekiel i vikt och betydelse narmat sig 



Efter Hesekiel forsvinner zarf-forestallningen sasom uttryck for det pro- 
fetiska sjalvmedvetandet, och rz7 a /z-f6restallningen dominerar. Detta torde bero 
darpa, att za^-forestallningen saknas hos Deuterojesaja, dar den ersatts med 
komplexet av '(etxzd-iahuai-forestallmngar, samt darfor icke upptogs av Trito- 
jesaja och formedlades at den efterexiliska profetismen. I det kronistiska sprak- 
bruket fortlever uttrycket iad iahuce 'al men i den allmannare bemarkelsen 
att Jahve beskyddar och leder de lagtrogna fromma och framjar deras verk, 
Esr. 7:6, 28; 8:31. Liksom ru a h erhaller iad i denna bemarkelse stundom 
attributet toba, god, Esr. 7:9; 8: 18; Neh. 2:8. 

Enligt Lindblom betecknar profeternas uttryck, att Jahves hand kommer 
over dem, deras gripenhet av den gudomliga makten, d. v. s. deras intrade i 
det revelatoriska tillstandet, Die literarische Gattung der prophetischen Lite- 
ratur 42. 

1 Om fin uppfattning av Jeremias forkunnelse och forestallningsvarld hos 
den senare tiden vittnar det, att icke genom interpolation ru a h-iahttai-fQresta.\\- 
ningen lagts i hans mun. 



IV. 

Forestallningen om ru a h i den exiliska och efter- 

exiliska profetismen. 

Hos Hesekiel, den tidigare exilens store profet, moter forestall- 
ningen om ru a h mycket ofta i samband med bans religiosa upp- 
levelser. Detta sammanhanger med den for Hesekiel egendomliga 
psykiska utrustningen, som tydligt skiljer honom fran de foregaende 
profeterna. 1 

Hesekiel ar motsatsen till den innerlige Jeremia med dennes 
lugnt harmoniska fromhet. Hesekiel bar en utpraglad visionart- 
ekstatisk laggning. Visioner och auditioner forekomma bos honom 
ofta. Han faller i trance, och ar da oberord av sin omgivning. 
Han ar clairvoyant, ban ser och hor over lander och oknar. Han 
ar maktig av en inre fbrnimmelse trots langa avstand, som ingen 
annan profet. Han ar psykopat, en beteckning som i nagon man 
galler alia profeter, men Hesekiel mer an andra. 2 Sasom anlag 

1 Vid behandlingen av forestallningen om ru a h i Hesekiels bok betraktar 
jag densamma sasom i det vasentliga stammande fran profeten sjalv. Sasom 
boken nu foreligger, visar den tydliga spar av en ordnande redaktors arbete. 
Richard Kraetzschmar, Das Buch Ezechiel HK, finner i Hesekiels bok tva 
olika textrecensioner, som blivit hoparbetade till ett helt. Johannes Herrmann, 
Ezechiel KAT, tanker sig att den redaktor som ordnat och sammanstallt boken 
ar Hesekiel sjalv, och denna formodan torde komma sanningen narmast. Samma 
uppfattning uttalas av E. Stave, IGT. Nyligen har Gustaf Holscher, Hesekiel, 
Der Dichter und das Buch, ZAW Beiheft 39, sokt visa, att i Hesekiels bok 
endast en jamforelsevis obetydlig stomme av poetiska texter harstammar fran 
Hesekiel sjalv samt att det mesta av bokens innehall utgores av senare till- 
satser i prasterligt-kultiskt intresserade kretsar. Om Holschers litterarkritiska 
analys av Hesekiels bok ar riktig, innebar detta en helt forandrad uppfattning 
av Hesekiels betydelse for Israels religiosa utveckling. Men mycket talar for 
att Holscher gjort sig skyldig till en litterarkritisk overdrift. 

2 E. Stave: Hesekiel, Uppsala 1925, sid. 9. 
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for katalepsi bar man forklarat sadana underliga drag i Hesekiels 
liv som ororlighet och forlust av talformagan under vissa tider. 1 

Pa ett egendomligt satt moter oss ru a h redan i Hesekiels syn 
vid bans kallelse i : 4 f. Har forekommer ru a h pa tre stallen, i v. 
12, 20, 2 1, 2 i en bemarkelse som ar frammande for de aldre pro- 
feternas anvandning av ru a h. Detta sammanhanger med hela det 
egendomliga satt, varpa Hesekiel i motsats mot sina profetiska 
foregangare utformar 'sin syn. Har finnes ej langre den bavande, 
forsynta knappheten, varmed en Amos berattar om sina syner eller 
varmed en Jesaja skildrar vad ban sag vid sin kallelse. Jesajas 
ordkarga skildring av sin syn later oss ana, huru ban sjalv blott 
bavande berattar darom, och nar vi lasa bans korta antydan om 
vad ban sag, kanna vi huru overvaldigande Jahves uppenbarelse 
var, och huru maktigt Jahves hoghet och valdighet fyllde hela 
templet och profetens sinne och kom allt annat att bliva oviktigt 
och obemarkt. Hesekiel daremot faster sig i sin brokiga syn vid 
detaljerna och utarbetar dessa med en omstandlighet, som forsvagar 
det maktiga helhetsintrycket, och den fantastiskt utformade bilden 
rojer den apokalyptiska stilens art. Aven genom sin benagenhet for 
brokiga, fantastiska och noggrant utmejslade syner bar Hesekiel 
med ratta betecknats sasom apokalyptikens fader . 

Nar ru a h moter oss i synen vid Hesekiels kallelse, praglas den 
av en utomordentlig haftighet och glod, som vittna om Hesekiels 
starkt visionart-ekstatiska laggning. Kallelsesynens ru a h ar icke 
nagot lugnt och harmoniskt, icke nagot som stilla verkar och ge- 
nomtranger, leder till ratta och for till insikt. Utan bar ar ru a h 
befryndat med den beta vinden, med stormilen som plotsligt kom- 
mer over och rycker med sig, ovantat, hastigt och oemotstandligt. 
ru a h ar fart och glod och kraft. Det ar icke tamt och later sig 
icke tamjas. Det ar en kraft, som icke bottnar i det manskliga 
utan som gar vida utover allt manskligt. 

1 Grundlaggande for uppfattningen av det kataleptiska tillstandet hos 
Hesekiel ar August Klostermanns undersokning : Ezechiel, Ein Beitrag zu 
besserer Wiirdigung seiner Person und seiner Schrift, Theologische Studien 
und Kritiken 1877, sid. 391 f. Jfr Richard Kraetzschmar : Das.Buch Ezechiel 
HK, sid. VI och till kap. 4:4 f.; 24:27; 29:21; 33:22. Jfr aven E. Stave, op. 
cit. Mot Klostermanns uppfattning uttalar sig Johannes Herrmann, Ezechiel 
KAT, sid. XXIII. 

2 I v. 20 forekommer ru a h ej mindre an tva ganger, samma haru a h 
lalcekcst ar sakerligen interpolerat. 
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Sadan ar kallelsesynens ru a h och overensstammer darfor val 
med synens brokigt fantastiska art. 1 Den ru a h, som v. 12 och v. 20 
bestammer de fyra vasendenas gang, avser Hesekiel sakerligen icke 
att framstalla sasom olik eller skild fran den ru a h, som v. 20 och 
21 kallas ru a h hahaiia och som sages vara i hjulen. 2 Det ar samma 
ru a h-kraft som visar sig verksam i hela den underbara tronbilden 
och ar dennas inre, drivande, motoriska kraft. 

Nagot av samma motoriska kraft som i kallelsesynen ager hos 
Hesekiel ru a h pa ett flertal stallen. Dess innebord tackes pa dessa 
stallen icke fullt genom att atergivas med ande. Sa ar fallet 
kap. 2: 2, 3: 12, 14, 24, 8: 3, u: I, 24 samt ett enstaka stalle i bo- 
kens slut, 43: 5. Gemensamt for alia dessa stallen ar, att Hesekiel 
skildrar, huru han kanner sig gripas av en maktig kraft, som reser 
honom ur hans vanmakt (2: 2, 3: 24) eller forsatter honom till fjarran 
nejder och orter, dar han skall profetiskt skada och tala. Overallt 
pa dessa stallen har ru a h inneborden av verksam, motorisk kraft. 
Om nagot fluidalt ar icke fraga. uattabo-bl ru a h (2: 2, 3: 24) ger 
uttryck at profetens fornimmelse av att han plotsligt i sitt inre 
erfar en kraft, som haller honom uppe och ger honom styrka. Att 
fornimmelsen av denna kraft for Hesekiel sjalv var intensivt reli- 
giost betonad, framgar av hela sammanhanget. 

Svart ar att finna en god svensk oversattning for ru a h i denna 
saregna bemarkelse. Att atergiva det blott med ande ar en 
transverbering, som icke blott ar otillfredsstallande utan som kan 
vara missvisande genom att lamna mqjlighet for intolkning av se- 
nare pneumatologiska forestallningar, som varit Hesekiel frammande. 3 
En jamforelsevis god oversattning, som for sa nara som mojligt, 



1 I det satt, varpS. den gudomliga tronstolen och de fyra vasendena fore- 
stallas, rojer sig inflytande av babylonisk askadning och stil. 

2 For att undga den svarighet, som ligger i det besynnerliga uttrycket 
ri2 a h hahaiia, vasendets kraft, laser Kraetzschmar ru a h ' ahat samt betraktar 
ba"ofanriim som en forvanskning for bahcem och oversatter: ty en ande var i 
dem. Men det textkritiska stodet ar for svagt, och en underlighet mer i den 
underliga synen betyder foga. Herrmann foljer MT. 

3 Gamla Sv. Kbl. oversatter kap. 2: 2 Och da han sa talade med mig, 
kom jag ater till mig igen, och stod upp pa mina fotter. uattabo bl ru a h fattas 
da sasom ett antropologiskt-psykiskt uttryck. Men detta ar oriktigt. Kraetzsch- 
mar oversatter stallet: Da fuhr in mich ein Geist ; Herrmann: Und es kam 
Geist in mich. Ingendera oversattningen tacker inneborden. 
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lamnar Sv. Kbl. med sitt andekraft. Samma oversattning av 
ru a h i denna bemarkelse lamnar Stave. 1 

For Hesekiel hor ru a h samman med Jahve. Redan i kallelse- 
synens ru a h rqjer sig den starka, oemotstandliga, overvarldsliga, 
hemlighetsfulla kraften, som Hesekiel kant overvaldiga sig sjalv och 
fora sig bort over det vanliga medvetandets grans. Det ar for 
Hesekiel Jahve sjalv, som rojer sig i ru a h, hans nitalskan som be- 
straffar synden, hans valdighet som later manniskan kanna sin 
ringhet, hans underfullhet som fyller den betryckte med hopp, hans 
maktiga kraft som griper och hans farlighet som fyller med bavan. 

Att Hesekiel satter ru a h i narmaste samband med Jahve fram- 
gar tydligt av kap. n: 5, dar det uttryckligen sages: Jahves ru a h 
foil pa mig : uattippol t alai ru a h iahuiz. Stallet erbjuder oss en 
inblick i profetens sjalsliv och visar oss, huru i en upprord stund 
han kanner sig drivas av Jahves kraft. Hesekiel fornimmer sig 
ford till Jerusalems tempelplats och erfar dar, huru ledande man 
bland hans folk leddes av snoda berakningar i stallet for att be- 
hjarta Israels skada och vada. Da kanner han sig i ett nu gripas 
av en b'vervaldigande religios kraft, som tvingar honom att vald- 
samt bestrafifa dessa snoda furstar i folket. Jahves ru a h foil pa 
mig ar det ur Hesekiels eget inre omedelbart gripna uttrycket for 
hans verklighetsmattade erfarenhet. Han kande ett valdsamt inre 
tvang att tala a Jahves vagnar. Det stod for honom klart, att det 
var Jahve som drev honom. Detta tvingande och starka, som 
vallde fram inom honom, askadliggor han som ru a h iahiia . Sa'ker- 
ligen dominerar for Hesekiel i detta uttryck forestallningen om 
drivande kraft. Uttrycket ar ursprungligt och verklighetsfyllt. 2 

Sasom ru a h iahufg betecknas ru a h aven kap. 37: i, dar det 

1 Hesekiel, Uppsala 1925. 

8 Mattare ar daremot det foljande Och Jahves ord kom till mig v. 14. 
Har saknas omedelbarheten, och kvar star stilformen. b e ru a h '^lohim v. 24 
ar osakert. Texten ar pa detta stalle forvanskad och verkar overfylld. En 
foreslagen utvag att rekonstruera texten ar att stryka b*ru a h och lasa b e mare 
**ldhim, sa I. W. Rothstein i Kittels BH, Volz: Der Geist Gottes, sid. 47 not. 
Misstankt verkar ocksa, att uttrycket i' Hesekiels bok forekommer blott pa 
detta enda stalle. I varje fall har b e ru a h '^lohlm samma innebord som ru a h 
v. 24 a. Jfr Kraetzschmar : Das Buch Ezechiel, som redogor for de olika for- 
slagen att forbattra texten, samt Giesebrecht: Die Berufsbegabung der alttesta- 
mentlichen Propheten, sid. 146 f. Mot Giesebrecht gor jag gallande, att tyngd- 
punkten i Hesekiels framstallning kap. n icke ligger i kapitlets borjan utan 
satter in v. 5 vid utsagan mot folkets snoda ledare. 
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heter: . . . kom Jahves hand pa mig, och han forde mig ut genom 
ru a h iahucs och satte ned mig mitt pa slatten .- . . Texten ar 
emellertid icke fullt saker. iahu& betraktas sasom glossa bl. a. 
av Kraetzschmar 1 , Giesebrecht 2 , Volz 3 och Stave/ Rothstein fore- 
slar att lasa frrufyo? Herrmann behaller MT men utan att egentligen 
angiva skal darfor. 6 Sakrast torde vara att betrakta iahuce sasom 
glossa men samtidigt understryka, att den senare bearbetaren rik- 
tigt traffat stallets innebord. ru a h har pa detta stalle den hos 
Hesekiel vanliga inneborden av motorisk kraft 7 

Att ru a h for Hesekiel ar forbundet med forestallningen om 
en fran Jahve utgaende kraft av religiost-sedlig art, kommer Mart 
till synes i hans profetia om folkets upprattelse i kap. 36." Hesekiel 
kanner djupt den smalek, som Israel lider genom att vara kuvat, 
hemlost och fanget, och han lider av att med Jahves folk aven 
Jahves namn forsmadas bland de andra folken. Och han fbrnim- 
mer Jahves radslut att ater uppratta sitt folk. Men det skall da 
icke langre vara det gamla avfalliga, forstockade folket. 

v. 25 Och jag skall stanka rent vatten pa eder, 

sa att I varden rena, 

fran all eder orenhet och -alia edra avgudar 

skall jag rena eder. 
v. 26 Och jag skall giva eder ett nytt hjarta, 

och en ny ande skall jag giva i edert inre, 

skall taga bort stenhjartat ur eder kropp 

och giva eder ett hjarta av kott. 
v. 27 Och min ni a h skall jag giva i edert inre 

och sa gora, att I vandren efter mina stadgar 
och hallen och goren efter mina ratter. 

1 Das Buch Ezechiel. 

8 Die Berufsbegabung der alttestamentlichen Propheten sid. 147. 

3 Der Geist Gottes sid. 47 not. 

4 Hesekiel sid. 191. 
s Kittels BH. 

6 Ezechiel sid. 232. 

7 PS. denna punkt ger jag Volz ratt, nar han gentemot Giesebrecht och 
Kraetzschmar gor gallande, att ru a h Hes 37: i icke ar att fatta im Sinn von 
spiritualiter als Gegensatz von corporaliter, Der Geist Gottes sid. 47 not. 

B I denna profetia framtrader mindre det visionart-ekstatiska draget hos 
Hesekiel. Har ar han profeten; som sorjer over sitt folks synd och dess straff, 
och nar han v. i fornimmer Jahves maning att profetera, ligger i detta hinnabe 
ingenting av den forexiliska nabiismens heliga yra. Det har samma innebord 
som nar det v. 16 heter: Jahves ord kom till mig. Liksom ru a h iahufz har 
hinnabe religiost fordjupats. Det har profetiserats. 

5 2639. S. Linder. 
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Stallet ar markligt. Hesekiel ser klart, att villkoret for folkets 
upprattelse ar, att det genomgar en religiost-sedlig fornyelse. Men 
denna kan icke astadkommas av folket sjalvt, utan det ar Jahve 
som verkar fornyelsen. Nar Hesekiel skall askadliggora denna 
djupa religiost-sedliga forandring, gor han det genom nagra gri- 
pande bilder. Jahve skall giva sitt folk ett nytt, mjukt, varmt och 
levande hjarta i stallet for det gamla forstenade 1 och skall giva 
det sin ru a h i dess hire. 2 Detta ar namligen inneborden i den ru a h, 
som Hesekiel later Jahve beteckna sasom min ru a fo*>, ruhi. Paral- 
lellt med Jahves gava av sin ru a h sages, att Jahve skall sa gora, 
att folket vandrar efter hans stadgar och haller hans ratter, Nar 
Jahves ru a h blir folket given i dess inre, blir verkan darav en 
religiost-sedlig fornyelse. Jahves ru a h betecknar alltsa Jahves reli- 
giost-sedligt fornyande kraft. Att marka ar att Hesekiel har om 
meddelelsen av Jahves ru a h icke anvander safak eller nagot annat 
verb med inneborden gjuta utan natan, giva, satta. Som en reli- 
giost-sedlig inifran verkande, motorisk kraft fattar Hesekiel alltsa 
Jahves ru a h? 

Stallet har aven fran annan synpunkt betydelse. Det fore- 
faller som om ruhi har anvandes i en bemarkelse, som ar pa glid 
mot den senare hypostaseringen av ru a h. Denna formodan stoder 
jag darpa, att i sammanhanget sem iahua, Jahves namn, forekom- 
mer pa ett liknande satt. Nar Jahve .i v. 22 talar om, att han 
skall fralsa Israel icke .for eder skull ... utan for mitt heliga 
namns skull , l e sem kodsi, och i v. 23 sager sig vilja visa mitt 
stora namn heligt, kiddastl } fst-s e ml haggadol, namnes Jahves sem 
pa ett i viss man fristaende satt, som bildar overgangen till den 
senare vanliga hypostaseringen av Namnet. 

Fran forestallningen om ru a h sasom livsprincip utgar Hesekiels 
utomordentligt verkningsfulla bild av huru Israel far liv igen lik- 

1 Bilden fir sin ratta askadliga kraft om man fasthaller, att hjartat, leb, 
for israelitisk uppfattning betecknade sjalva vasendet hos manniskan, hennes 
egenart, jfr Pedersen^ Israel I II, sid 70. 

9 Till denna bild av inre fornyelse jfr Jer. 24: 7; 32: 37 f. Till Ps. 51: 12, 
14 se nedan sid. ill f. Samma bild av den inre fornyelsen forekommer hos 
Hes. aven 11: 19, dar emellertid samma uppfattning av ru a h moter som kap. 
36: 26, se nedan. 

3 For en sadan uppfattning av ru a h tahuiz ar forestallningen om ett 
fluidum frammande. Jahves ru a h ar nagot verksamt, kraftfyllt, positivt, moto- 
riskt, skapande. 
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som de fortorkade benen, kap. 37:5,6. Det ar samma antropo- 
logiska uppfattning av ru a h som. gar igen i den jahvistiska skapelse- 
berattelsen, att manniskan danades av jord och blev en levande 
yarelse, ncefceS hajia^ genom att Jahve hos henne inblaste en 
livsande, niSmat hainm, Gen. 2: 7, nismat ru a h haium, Gen. 
7: 22. 1 Men aven om bar hos Hesekiel i den bildliga framstall- 
ningen ru a h bar blott denna innebord av livsande sasom en 
Jahves gava, ligger i Hesekiels helhetsuppfattning av Israels upp- 
rattelse sakerligen en transponering av ru a h som livsprincip till ett 
hogre plan, det religiost-sedliga. Och icke i skildringens bokstav- 
liga innebord men i dess helhetsaskadning rojer sig darfor aven 
bar hos Hesekiel bans benagenhet att fatta ru a h som Jahves reli- 
giost-sedligt vackande kraft. Ett stod harfor finner jag dari, att 
ru a h, sa lange den bildliga skildringen varar, standigt forekommer 
i den aldre inneborden livsande, medan vid overgangen fran 
bild till omedelbar profetisk utsaga v. 14 rtiht far samma religiost- 
sedliga betoning som vi forut funnit i ordet. 2 

Med Hesekiels uppfattning av Jahves ru a k sammanhanger ocksa 
hans satt.att tala om manniskans ru a h. En overgang mellan ru a h 
i dessa bada bemarkelser finner jag kap. 11: 19 och 36:26. Det 
ar samma profetiska utsaga, som forekommer pa bada dessa stallen, 
men nagot olika utformad. Utsagans innebord ar, att folkets upp- 
rattelse betingas av dess inre, religiost-sedliga nyskapelse. Detta 
uttrycker Hesekiel kap. 36: 26 sa, att Jahve skall giva dem ett 
nytt hjarta och giva en ny ande, ru a k Jfdasa, i deras brost. Kap. 
11:19 lovar Jahve att giva ett annat hjarta (LXX), och en ny ande, 
ru a h h a dasa, skall jag giva i deras brost . Jahves egen ru a h kan 
pa dessa stallen icke asyftas, ty den kan icke garna betecknas sa- 
som en ny och battre i forhallande till en annan gammal och 
samre. Parallellt harmed sages emellertid kap. 36:27: Min ru a h 

1 Till ru a h sisom livsanden jfr nedan sid. 147 f. 

2 Nagon verklig uppstandelsetro uttalas annu icke pa detta stalle, jfr 
Kraetzschmar och Herrmann. Hesekiels syn galler endast folket, icke den 
enskilde israeliten. Men synens betydelse ligger, sasom Stave papekar, dock 
dari, att den visar, att Herren nu bade vill och kan uppvacka fran doden, 
Om doden och dess overvinnande, Kyrklig Tidskrift 1900, sid. 503, jfr Uber 
den Einfluss des Parsismus auf das Judentum, sid. 163 f. Israels antropologiska 
forestallningar, pa vilka Hesekiels syn bygger, aterfinnas aven i det utvecklade 
israelitiska uppstandelsehoppet, i det for israelitisk uppfattning nianniskovarelsen 
ar en enhet av ru a h och basar, vilka bada bliva delaktiga av uppstandelsens liv. 
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skall jag giva i edert inre. Det forefaller alltsa, som om Hesekiel. 
ej sa strangt skilt pa Jahves nyskapande kraft i manniskan och 
det harav i manniskan nyskapade vasendet. I varje fall ar ru a h 
saval kap. 36:26 som 11:19 beteckning for manniskans ande, 
hennes religiost-sedliga inre liv sasom genomtrangt och buret av 
Jahves kraft. 

Med starkare betoning av det manskliga hos manniskans ru a h 
star ordet 3: 14. Bedrovad och upprord i min ande sager Hese- 
kiel har om sig, nar han kande sig lyftas upp och foras bort av 
Jahves ru a h och kande Jahves hand, iad iahu<z, vara tung over sig. 1 

Om den manskliga ru a h utan att dari inlagga nagon sarskild 
religiost-sedlig betydelse anvandes ru a h 13: 3 i den bestraffande 
utsagan: I daraktiga n'btlm, som foljen eder egen ande, samt 
n: 5 i uttrycket md a lot ruh a kcem, eder andes tankar. s 

For den gammaltestamentliga rwVz-forestallningens utveckling 
har Hesekiel alltsa haft stor betydelse. Han begagnar garna ru a h 
for att uttrycka sin egen erfarenhet av Jahves overvaldigande kraft, 
och harutinnan ar han den forexiliska tidens arvtagare. Men dar- 
jamte anvander han garna ru a k som beteckning for Jahves religiost- 
sedligt nyskapande kraft, och haruti liksom i Hesekiels anvandning 
av ru a h sasom den religiost-etiskt betonade beteckningen for man- 
niskans ande rojer sig hans individualiserande uppfattning av guds- 
forhallandet. Samtidigt markes hos Hesekiel en svag benagenhet 
att hypostasera forestallningen ru a h iahtidi, som varslar om den 
kommande utvecklingen. 

For Deuterojesaja, den store profeten vid exilens slut, var lik- 
som for Hesekiel forestallningen om ru a h av stor betydelse. I 
fraga om sin TT^-forestallning visar sig Deuterojesaja liksom ofta 
eljest vara Jesajas sjalsfrande. 

Hos Jesaja var ru a h iahua, sasom vi sett, ett uttryck for Jahves 
verksamma narvaro. Sarskilt nar Jesaja skildrar den kommande 
Davidsattlingen och hans ideala herradome, formedlar rwVz-forestall- 
ningen den rika religiost-etiska utrustning, som han av Jahve far 
for sitt kail. ru a h ar hos Jesaja i sin eskatologiska,, betoning fri- 
gjort fran det obandiga och oberakneliga i den tidigare och i den 

1 Till tad iahus, jfr ovan sid< 59 f. 

2 Uttryckets innebord ar egentligen eder andes uppstigningar, d. v. s. 
det som stiger upp i eder ande och bestammer dess drift till handling", 
Pedersen, Israel I II, sid. 74. 
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nabiistiska forestallningen och har, pa samma gang det forblir in- 
begreppet av niaktig kraft; forandligats och etiserats. I fortsatt- 
ningen av derma utvecklingslinje star den deuterojesajanska fore- 
stallningen om ru a fc. Paverkan fran Hesekiel ar icke sannolik, enar 
Deuterojesaja i allmanhet rqjer foga frandskap med denne. For- 
klaringsgrunden till nl^-forestallningens jamforelsevis rikliga fore- 
komst hos Deuterojesaja far, utom i det jesajanska arvet, sokas 
dari att for den israelitiska profetismen denna forestallning fick allt 
storre betydelse. 

Den deuterojesajanska rw^-fb'restallningen ar ganska skiftande. 
Jes. 40: 7 star ru a jt i en egendomlig betydelse mitt emellan vind 
och ande. ru a h ar har sa nara fbrknippat med Jahve, att dess 
innebord icke garna kan vara blott vind. Att Jahve sander en 
forodande vind ar en vanlig profetisk bild, men den ar pa detta 
stalle sarskilt starkt betonad. Jahves ru a fy ar fran betydelsen vind 
pa glid mot forestallningen om nagot maktigt och kraftfyllt, som 
utgar fran Jahve. Sv. Kbl. oversatter Herrens andedrakt, vilket 
ganska val uttrycker denna glidande betydelse hos ru a h. 

Ett steg langre bort fran betydelsen vind har ru a h glidit for 
den bearbetare, som tillfogat den forklarande glossan *aken hasir 
ha am: F6rvisso, folket ar gras! for att antyda, att folket ar 
detta forgangliga, som forgas for en flakt av Jahve. For den som 
infogat detta forklarande tillagg, lag i ru a h sakerligen ocksa fore- 
stallningen om Jahves maktiga ingripande i folkens liv, och fran en 
sadan uppfattning ar steget icke langt till att i ru a h se ett uttryck 
for Jahves kraft, som rojer sig i folkvarldens historia. 

I den kosmologiska lovprisningen av Jahve, himmelens, jordens 
och manniskolivets skapare, 42:5, moter ru a h i den jahvistiska ska- 
pelseberattelsens innebord av livsande parallellt med n'sama. Har 
ror sig Deuterojesaja med det havdvunna profetiskt-poetiska spra- 
kets vandningar och bilder, och stallet har darfor ingen betydelse 
for utgestaltningen av den deuterojesajanska r/T^-forestallningen. 

I forestallningen om livsanden sasom en Jahves gava lag 
dock, sasom vij redan sett i Hesekiels syn om huru det forodda 
Israel skall av Jahve gb'ras levande igen, mojligheten till en utveck- 
ling av denna nl"/z-forestallning till hogre religiost-sedlig innebord. 
Samtidigt med att forestallningen om Jahve sasom skaparguden 
lyftes ur det aldre mytologiska och antropomorfistiska stadiet, lyftes 
namligen ocksa forestallningen om, hur livet har sitt ursprung i 
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livsanden, som den skapande och danande Jahve skanker. Har 
gar den linje, pa vilken forestallningen om '***$- livsanden. nar- 
mar sig profeternas forinnerligade och etiserade ru a h iahiia. Pa 
vagen mot den profetiska forestallningen Jahves ru a h ar ru a ft-\\vs- 
anden Jes. 44: 3. Det markliga stallet oversatter jag i dess sam- 
manhang : 

v. 3. Ty jag gjuter vatten over det torstiga 

och strommar over det torra, 

gjuter min ru a h over dina barn 

och min valsignelse> over dina telningar, 
v. 4. sa att de vaxa som bland vatten gras, 

sasom piltrad vid vattubackar. 1 

Stallet ar en trosterik utsaga till Jakob min tjanare, Israel 
som jag utkorat, att Jahve som skapat sitt folk ocksa skall be- 
fria det ur exilens betryck och skall gora det talrikt och lyckligt. 
Detta senare uttryckes sa, att Jahve skall utgjuta, isk, sin ru a h och 
sin b'raka over Jakobs barn och telningar, sa att de genom sina 
gynnsamma livsvillkor skola likna sumpdragens frodiga gras och 
backarnas standigt gronskande pilar. Jahves b'raka ar den mojlig- 
het till ohammad utveckling som han skanker, 2 och en liknande 
innebord a'ger har det parallella ru/u. ru a h ar aven har den gam- 
malisraelitiska livsanden, Jahves gava till de levande varelserna, 
men den ar icke blott en livsande utan sattes genom suffixet i 
narmare forbindelse med Jahve, ruhi\ min livsande. 

Stallet avser sakerligen ej en blott fysisk fruktsamhet och val- 
gang utan aven den religiost-sedliga valsignelse och valgang, som 
Jahve skall bereda sitt folk. I textens ursprungliga skick, da den 
langrandiga interpolationen om avgudabildernas tillverkning v. 9 20 
ej brot sammanhanget, horde skildringen av Jahves valsignelserika 
omvardnad om sitt folk som han skapat samman med loftet v. 21 
f, att Jahve icke forgater sitt Israel utan 

utplanar som ett mom dina synder 
och sasom en sky dina missgarningar. 

Har lyftas Jahves omsorger om sitt folk upp pa det religiost- 
sedliga planet, och i den helhetsuppfattning, till vilken Deuteroje- 



1 Jag foljer v. 4 LXX: xai dvocTsXouatv ,<!>g &v& jiSaov 58ai:og 
Detta traffar sakerligen det riktiga, enar det rikliga vattenflodet over det torra 
landet v. 3 tydligen avser att framskapa den vaxtlighet som skildras v. 4. 

' Till b'raka i denna innehallsfyllda mening se ovan sid. 10 f. 



saja med sitt profetiskt-poetiska bildsprak redan fran borjan i v. i 
syftar, ror han sig pa detta religiost-etiska plan, ruhl far harigenom 
ej blott den gamla betydelsen livsande utan lyftes mot inne- 
borden att uttrycka Jahves religiost-etiskt livgivande kraft. 

Forestallningen ru a h iahua; forbindes av Deuterojesaja med 
Israels helige, rattfardige och nadefulle Gud, som i sitt pa en gang 
stranga och karleksfulla radslut leder sitt folk till raddning. I denna 
profetiskt fordjupade bemarkelse- framtrader hos ru a h iahua lika 
starkt som nagonsin dess innebord av nagot kraftfyllt och verk- 
samhetsmattat, och ru a h iahuce kommer att uttrycka Jahves verk- 
samma narvaro, da han fralsande ingriper och handlar. 

Denna betoning av ru a h iahu<z finner jag Jes. 40: 13, nar det 
heter : 

Vem utrannsakar Javes ru a h 

och rader honom och undervisar honom? 

Har ar ru a h inbegreppet av Jahves kraft att genomfora sitt 
Iralsande radslut. Jahves f esa, radslutet, ar ej blott overlaggning 
och beslut inom Jahve sjalv, utan i radslutet ligger ocksa dess for- 
verkligande. Jahves ru a h ar sasom en standigt verksam kraft, i vil- 
ken hans f esa uppstar och fbrverkligas, utan att manniskan vet 
darom eller kan utgrunda det. Ingen kan folja den fordolda verk- 
samheten av Jahves ru a k och ingripa dari, tikken; for att andra 
dess riktning. 1 

Fullast och rikast moter oss denna forestallning om ru a h iahuce 
i den forsta av Ebed-Jahve-sangerna, kap. 42: i. 

Se, min tjanare, som jag uppehaller, 
min utkorade till vilken min sjal har behag 
over honom har jag latit min ru a h komma, 
ratt skall han utbreda bland folken. 

Att Jahves ru a fy icke namnes i Ebed-Jahve-sangerna mer an 
pa detta stalle, beror icke pa att 'ru a h skulle passa endast har. 

Q 

Askadningen och stamningen i alia fyra Ebed-Jahve-sangerna aro, 
aven om i vissa hanseenden en skiftning eller stegring gor sig gal- 
lande, sa homogena, att man nastan forvanas over att i dessa 
sanger finna blott detta enda r^^-stalle. Ebed-Jahve-sangerna aro 

1 Om radet oeh dess inneboende kraft enligt israelitisk: uppfattning se 
Pedersen, Israel I II, sid. 136. 
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mattade av den stamning som koncentreras i detta ruin. Belagget 
kap. 42: i kan och bor darfor betraktas sasom karakteristiskt for 
Ebed-Jahve-sangernas uppfattning av ru a h iahua. 

Den profetiska r a M6restallningen bar i Jahves at bans tjanare 
givna ru a h natt sin mognad. nt a h iahiics ar bar sa religiost inner- 
ligt fattat som aldrig forut, och drages med i den religiost-etiska 
fordjupningsprocess, som for gudsbegreppet fram mot det nytesta- 
mentliga. Jahve universaliseras och etiseras mer an forut samt fattas 
darjamte sasom den pa en gang rattfardige och karleksfullt forla- 
tande religiost rikare och djupare. En forinnerligad, djupt religios 
kraft fyller gudsbegreppet, och det ar denna forinnerligade och 
fordjupade rent religiosa kraft hos Jahve, som askadliggores genom 
att betecknas sasom Jahves ru a h. Alltjamt bevarar ru a h sin inne- 
bord av nagot kraftfyllt och verksamt. Det ar alltfort ett ener- 
gicum. Men det valdsamma som ru a h liar over sig annu hos 
Hesekiel, det underliga, det som fyller med bavan, ar borta, och 
nar Jahve giver sin ru a h at sin tjanare, innebar detta att ban fylles 
med stark och djup religiost-sedlig kraft till sitt talmodiga, karleks- 
fulla varv bland sitt betryckta folk. 1 

Av vikt for uppfattningen av n^-forestallningen i Ebed-Jahve- 
sangerna 2 ar det satt, pa vilket Ebed-Jahve-problemet loses. Ar 
c csb(sd iahu& ett kollektivt uttryck for det betryckta exiliska Israel, 
eller for den basta delen av folket, eller for det ideala Israel, eller 
bor '(zbced iahua fattas individuellt och vem ar i sa fall denne 
Jahves tjanare? Problemet ho'r till de mest omstridda i den gam- 
maltestamentliga forskningen, och slutgiltigt lost ar det annu icke. 

Att bar upptaga alia de olika forsoken som gjorts att losa 
Ebed-Jahve-problemet faller utom ramen for min undersokning, och 
jag inskranker mig till att belysa problemets samband med ru a h- 
forestallningen. Och det forefaller mig da, som om den mer in- 
dividuella tolkningen av Ebed-Jahve ej blott vore den religiost 
rikaste utan aven bast overensstammer med nT^-forestallningens 
utveckling. 

1 Att i Ebed-Jahve-s&ngens ru a h iahua: det numinosa draget trader mycket 
eller helt tillbaka forbiser Rudolf Otto, Das Heilige 13 1925, Aufsatze das Nu- 
minose betreffend, 1923. Detta ar betecknande, enar den deuterojesajanska 
gudsforestallningen bar mest narmar sig evangeliernas. 

2 Alia fyra Ebed-Jahve-sangerna erkannas sa allmant hora tillsammans 
och besjunga samme Jahves tjanare, att jag har ej behover vidrora detta pro- 
blem. Jfr Mowinckel: Der Knecht Jahwas, NTT 1921: 9. 
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Det ar riktigt, att aven med den kollektiva tolkningen av Ebed 
Jahve 77^//-f6restallningen far ett djupt religiost innehall. Sitt ut- 
korade folk giver Jahve sin ru a h for att stodja det och uppehalla 
det under fangenskapens betryck samt for att gora det skickat att 
bland folken utbreda tron pa Israels Gud. Folket i sin helhet far 
erfara Jahves narvaro som en maktig kraft i sitt liv samt ledes 
darigenom till sitt stora varv och utrustas att fylla det. For den 
kollektiva uppfattningen av Ebed Jahve talar icke minst, att i de 
deuterojesajanska texterna folket i sin helhet flera ganger tydligt be- 
tecknas som Jahves tjanare, hans 'cebced, 41: 8, 9, 42: 19, 44: i, 2, 21, 
45:4.' En sadan kollektiv uppfattning av folket som Jahves tja- 
nare har alltsa faktiskt funnits hos en profet eller snarare i en pro- 
fetisk krets inemot exilens slut. 

Starka skal tala dock for, att i Ebed-Jahve-sangerna den kol- 
lektiva uppfattningen genombrytes av den individuella. For att 
komma problemet in pa livet ar det nodvandigt att nagot blicka 
tillbaka pa, huru Israels kollektiva uppfattning av gudsforhallandet 
individualiseras. 

Av de forexiliska profeterna fattades gudsforhallandet kollektivt 
sasom ett forhallande mellan Jahve och hans folk. Och det ar 
denna kollektiva uppfattning av gudsforhallandet, som i hela sin 
styrka lever kvar i manga av de deuterojesajanska utsagorna. Detta 
synes mig vara ett av de viktigaste deuterojesajanska drag, som 
forbi Hesekiel och Jeremia peka tillbaka mot Jesaja. Det ar ocksa 
latt forklarligt, att i den profetiska historiebetraktelsen tanken orn 
det kollektiva gudsforhallandet segast hallit sig kvar. 

De deuterojesajanska Ebed-Jahve-utsagor, som icke inga i 
Ebed-Jahve-sangerna, aro profetisk religiost-nationell hymnik och 
praglas av den profetiska historiebetraktelsens kollektiva uppfattning. 
Gudsforhallandets manskliga pol ar Jahves folk, Jahves tjanare. I 
Ebed-Jahve-sangerna daremot ljuder visserligen alltjamt det pro- 
fetiska arvet kan icke annat an gora sig gallande den religiost- 
nationella hymniken som den breda undertonen, men det som ger 
dessa sanger deras saregna varme och djup ar en innerligare och 
mera personlig klang. Gudsforhallandets manskliga pol ar i dessa 
sanger icke ett betryckt folk, som hoppas pa befrielse ur en tryc- 
kande fangenskap, utan ett hjarta, som sjunger ut sin forvissning 

1 43: 10 bor formodligen lasas ' a badai^\ mina tjanare. 
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om Guds hjalp och sin redobogenhet att i bans kraft varidra hans 
vagar. Och det ar detta hjarta som talar i sangernas Ebed Jahve. 
Den religiost-nationella hymniken genomtranges -av individual- 
psalmen. 1 

I Ebed-Jahve-sangerna talar en profetisk personlighet, som ut 
ifran sin egen gudserfa'renhet och sitt eget livs gestaltning tolkar 
Guds radslut med sitt folk. Vad han sjalv lidit och darunder 
funnit vara Guds visa och karleksfulla avsikt med forodmjukelsen 
och lidandet, tjanar for honom att forklara Jahves radslut med sitt 
folk och folkvarlden. Under betryck och forakt fann han sitt livs 
mening i att talmodigt vandra sin vag fram i Jahves tjanst. Han 
kanner sin Gud vara sig nara och kanner sig underbart ledd och 
starkt av hans kraft. Och det ar denna erfarenhet han uttrycker 
sa, att Gud giver honom sin ru a h. 

Den storsta uppmarksamhet fortjanar fran denna synpunkt 
den uppfattning av Ebed-Jahve-sangerna som i dem ser en per- 
sonlig tolkning av Israels . betryck, raddning och uppgift. Allra 
personligast fattas Ebed Jahve, om den profet, som talar i dessa 
sanger, med detta uttryck betecknar sig sjalv. Sa tolkade redan 
Myrberg Jes ; 49: i 6. Det ar profeten sjalv som har upptrader 
talande; men detta icke i eget namn, utan sasom en representant 
for det sanna profetdomet i Israel 6verhuvud. 2 

Med storre klarhet och starkare argumentering framlagger 
Mowinckel samma tolkning av Ebed Jahve sasom en profetens be- 
teckning for honom sjalv. Jahves tjanare i de namnda fyra sang- 
erna ar den talande profeten, Deuterojesaja sjalv. 3 For kanne- 
domen om Deuterojesaja sasom profetisk personlighet ar denna 
uppfattning givetvis av utomordentligt stor betydelse. Om Jahves 
tjanare ar identisk med profeten, sa ar denne icke mer 'den store 

1 Att Deuterojesaja i stilistiskt hanseende starkt tagit intryck av psalm- 
stilen och hogtidsliturgierna, har Mowinckel pavisat i sina psalmstudier; se 
aven Der Knecht Jahwas, NTT 1921, Bihefte sid. n not 2. 

Att den profetiska historiebetraktelsens kollektiva uppfattning av gudsfb'r- 
hallandet satt spar aven i Psaltaren, ar sakerligen en riktig iakttagelse, men 
den har overdrivits, i synnerhet av Rudolf Smend: Ueber das Ich der Psal- 
men, ZAW 8. Overdriften av den kollektiva tolkningen av jaget i psalmerna 
har reducerats av Balla, Gunkel och senast Mowinckel. Det individuella jaget 
i psal.m.yna g"^ r sakerligen langtuppi den forexilisfca tiden. Jfr nedan sid. 112 f. 

2 O. F. Myrberg, Profeten Esaias, Stockholm 1887. 

3 Der Knecht Jahwas, sid. 9. 
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okande' sasom man garna kallat honom. 1 Mowinckel inser ocksa 
klart, vilket profetiskt-psykologiskt dokument av stort va'rde dessa 
sanger utgora. F6rst i det profeten i konstnarlig form kan gjuta 
sin sjals rorelser och erfarenheter av det gudomliga, sina anfaktelser, 
sitt hopp, sin tro, sin segervisshet ... bar han natt fullstandig 
klarhet om sig sjalv, sin kallelse och sin Gud. 2 

I Ebed-Jahve-gestalten har den gammaltestamentliga profetian 
natt sin hqjdpunkt. Har talar till oss en profetisk personlighet ur 
sitt eget hjarta och rqjer sina strider och sitt hopp och sin kallelses 
tyngd, sitt ansvar, sina svarigheter och sin segervisshet. Han rojer 
ocksa, vad som ar det stora i hans liv, som haller honom uppe 
och ger honom uthallighet. . Det ar, att Jahve sander honom och 
star honom bi och skanker honom kraft. Och det ar denna er- 
farenhet profeten uttrycker darmed, att Jahve giver honom sin ru a h. 

Om den uppfattning ar riktig, som i nyare tid Myrberg mera 
trevande och sedan med full klarhet Mowinckel uttalat, att i Ebed- 
Jahve-sangerna Deuterojesaja trader oss till motes sasom profetisk 
personlighet mera levande an eljest, finner jag dari ett stod for den 
uppfattning vartill min undersokning fort mig, att rz^-stallet kap. 
42: i betecknar en innerligare och mera personligt-forandligad upp- 
fattning av ru a h iahuiz an de deuterojesajanska ?77^-stallena utom 
Ebed-Jahve-sangerna. 

Annu ett viktigt ^ a $-stalle finnes i de deuterojesajanska tex- 
terna, namligen kap. 48: 16 c, men da detta stalle av flera exegeter, 
bl. a. Duhm och Buhl, betraktas som en senare utvidgning, upp- 
kommen genom stallets overarbetning i borjan och slutet, maste 
det for r a ^-f6restallningen hos Deuterojesaja begagnas med en viss 
forsiktighet. Svarigheten ligger i vem som bor tankas tala i v. 16. 
Allmant erkannes, att i v. 16 c profeten sjalv talar, medan enligt 
ovannamnda exegeter det ar Jahve som talar i den foregaende delen 
av versen. Mowinckel 3 daremot later profeten tala i hela v. 16 
och for versen till det foljande samt stoder denna sin uppfattning 
bl. a. pa den harigenom vunna stilistiska parallellen med Ps. 81. 
Fran synpunkten av r^/fc-forestallningens utveckling har det sin 
stora betydelse, om v. 16 c fattas som ursprungligt deuterojesa- 
janskt eller som en utvidgning. I forra fallet ar det ett uttryck 

1 Der Knecht Jahwas sid. 36. 
a Der Knecht Jahwas sid. 20. 
3 Der Knecht Jahwas sid. 1 1 not 2. 
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for Deuterojesajas profetiska medvetande om att i sin verksamhet 
stodjas av Jahves kraft, och i senare fallet ett uttryck for en nagot 
senare tolkning i profetiska kretsar av huru den deuterojesajanske 
profeten i sin gaming foljdes av Jahves kraft. 

Att stallet foreter en viss olikhet med de ovriga deuterojesa- 
janska ru a /i-sta\\ena. synes mig klart. Har utsages nagot mera an 
42: i. Har icke blott giver, natan, Jahve sin ru a h at profeten, utan 
ban sander, salah, mig och sin ande.' Det forefaller mig, som 
om ru a k har behandlades nagot mera som en sjalvstandig potens 
an i ovrigt hos Deuterojesaja, och det forefaller mig darfor sanno- 
likast, att detta ru a fi-sta.lle ar senare och att ru a h har betraktas pa 
ungefar samma satt som i den tritojesajanska skriften eller hos 
Sakarja. ru a h iahua: kap. 48: 16 c ar pa god vag att hypostaseras. 

I den efterdeuterojesajanska skriftsamling, som numera vanligen 
sammanfattas under benamningen Tritojesaja, och som forsatter oss 
in i den efterexiliska tiden, moter oss ru a h pa ett flertal stallen. 
Sasom ar att vanta, kommer i poetiskt-bildligt sprak eller i pro- 
fetiskt-eskatologiska utsagor en aldre, ursprungligare, innebord i 
Jahves ru a k till synes. Sa i den eskatologiska skildringen kap. 59: 19: 

Sa skall Jahves namn varda fruktat i vaster 
och hans harlighet dar solen uppgar; 
det skall bryta fram likt en sprangande stro'm 
som Jahves ru a h driver pa. 

Sammanhanget med det foregaende visar, att inneborden ar, 
huru Jahves straffande vrede skall bryta fram over folken. Likt en 
i den tranga klyftan hoptrangd strom, 2 som icke langre kan hallas 
tillbaka, skall Jahves sem, hans kabod, storta over folken. Med den 
profetiska stilens rorlighet flatas sedan ett annat drag in i bilden: 
den strida strommen drives framat av Jahves ru a k liksom av en 
stormvind. Jahves ru a h har har over sig teofaniens hela valdsamhet. 
Stallet ar befryndat med teofanien 66: 15. 

Hos Tritojesaja forekommer ru a k liksom hos Deuterojesaja 
sasom uttryck for det innerliga, personliga gudsforhallandet. Ett stalle 
av utomordentlig skonhet erbjuder sig genast, namligen kap. 61: i: 

1 Utvagen att lasa s e lahtlhu u^cEt-ruJw innebar, fran synpunkten av den 
sjalvstandighet som har tillagges rti a h, ingen forandring. 
a Las k'nahar sari 
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Herren Jahves ru a k ar over mig, 

ty smort har Jahve mig: 

med gladjebud till elanda han sant mig, 

att laka de i hjartat forkrossade, 

att forkunna for de fangna frihet 

och for de bundna forlossning. 

Texten var vardig den storste av alia predikanter, som en gang 
i Nasarets synagoga utlade detta stalle, men det innehall han gav 
sin text var rikare och djupare an det ursprungliga. Det ar den 
tritojesajanske profeten som har sjalv talar och besjunger sin kallelse 
i Jahves tja'nst och sin utrustning med Jahves kraft. Likheten med 
Ebed-Jahve-sangerna ar pataglig, i synnerhet med 42: I ; 49: 7. Han 
kanner liksom sin deuterojesajanske foregangare Jahves ru a h over 
sig, och denna erfarenhet forbinder han med sin visshet, att Jahve 
har smort honom. masah star i bildlig betydelse om invigningen 
till det profetiska kallet, och vari detta kail bestar omtalas i den 
foljande djupa och gripande skildringen. l e basser forenas bast med 
s'laham, och masah star alltsa absolut, sasom det starka uttrycket 
for den profetiska invigningen. Versen skanker oss alltsa en klar 
inblick i profetens inre. Har ar gudsfb'rhallandets manskliga pol 
den enskilde fromme, som kanner sig sand att i djupt religios-sedlig 
mening verka Guds verk och kanner sig utrustad med kraft av 
hojden darfb'r. Och det ar denna visshet, som han uttrycker sa: 
Jahves ru a k ar over mig. Det ar uttrycket for profetens erfarenhet 
att Jahve ar honom standigt verksamt nara, stodjande, skyddande 
och hjalpande. 

Sasom ru a k iahuce kom ru a h att alltmer genomtrangas av guds- 
begreppet. ru a h ar alltjamt uttrycket for Jahves verksamma nar- 
varo, och i ru a h visar sig Jahves kraft. Det ar da ocksa att vanta, 
att i samma man Jahves egenskaper kraftigare betonas hos Jahve 
sjalv, de ocksa starkare framtrada hos Jahves ru a h. Och nar Jahves 
egenskaper visa benagenhet att forestallas sasom i viss man sjalv- 
standiga, forstarker detta forhallande annu mer samma tendens hos 
ru a fy. Och ett led i denna begynnande hypostaseringsprocess av 
Jahves egenskaper och Jahves ru a h ar, att ru a h sjalvt far egen- 
skaper till attribut. 

Tydligast rojer sig denna utvecklingsprocess dari, att helighet 
sasom ett attribut tillagges ru a h. Helighet ar alltifran Jesaja ett 
av Jahves fornamsta attribut, som uttrycker Jahves overvarldslighet 
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och, i samma man som Jahve etiseras, hans nitalskan mot allt 
sedligt fb'rkastligt. Jahves helighet narmar sig till sin innebord allt- 
mer Jahves rattfardighet I det kollektiva gudsforhallandet, Jahve 
och Israel, innebar Jahves helighet, att han maste bestraffa synden 
och avfallet hos sitt folk. I det individuella gudsforhallandet, Jahve 
och profeten, innebar Jahves helighet, att infor hans narhet allt 
det egna kannes orent och ovardigt. 

Nar Jahve, den helige och rattfardige, fornimmes som verk- 
samt nara, ligger dari bade en erfarenhet av trygghet och bavan. 
Av Jahves helighetsmattade narvaro och kraft styrkes den fromme 
i sitt betryck, men han bavar ocksa i sin bristfullhet. Det ar 
denna religiost-etiska erfarenhet, som kommer till uttryck dari att 
ru a h iahua; .erhaller epitetet helighet, kodces? Men denna 6'verflytt- 
ning pa ru a h av ett Jahves epitet innebar ocksa, att i den reli- 
giosa forestallningen Jahve sjalv sasom verksam narvaro borjat 
trada tillbaka och hans helighetsmattade kraft forestalles sasom 
ru a h kodces. Jahves transcendering och hypostaseringen av ru a h 
borja samtidigt. 

Den begynnande hypostaseringen av Jahves ru a h rojer sig sar- 
skilt pa ett stalle hos Tritojesaja, namligen kap. 63: 10 f. Jag an- 
for stallet i dess helhet: 

Men de voro genstraviga och bedrovade 

hans heliga ru a h, 
sa forvandlades han till deras fiende, 

stridde sjalv emot dem. 
Da tankte (de) pa forna dagar 

(Mose, hans folk.) 
Var ar han, som forde upp ur havet 

sin hjords herde? 
Var ar han som gav i hans inre 

sin heliga ru a h, 
som lat vandra pa Mose hogra sida 

sin harliga arm, 
som klov vattnet framfor dem 

for att gora sig namn (for evigt). 
Han lat dem fardas genom djupen 

sasom hastar genom oknen; 



1 P& denna punkt betona Soderblom och Otto med ratta det forskrac- 
kande, numinosa draget i Jahves helighet, jfr nedan sid. 138. 
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de stapplade icke, lika boskap 

som gar ned i dalen, 
Jahves ru a h ledsagade (dem). 



Texten ar flerstades osaker och foreligger tydligen i over- 
arbetat skick. For undersokningen av n^z-forestallningen har stallet 
dock sitt stora varde, ty de bada viktigaste n7 a $-stallena v. 10 och 
II aro med sakerhet ursprungligt tritojesajanska. ru a h iahua; v. 14 
kan daremot snarare vara tillkommet vid en senare bearbetning av 
den tidigt skadade texten, och i varje fall bjuder detta sista ru a h- 
stalle intet utover de bada forsta. 

Stallet ar en nationellt-religios hymn till Jahve, som under- 
bart allt ifran fordomtima leder sitt folk. Synen pa Israels historia 
ar den fran de klassiska profeterna arvda. Jahves karleksfulla om- 
vardnad lonade folket med synd och otrohet, och genom allt sa- 
dant som icke kunde forlikas med Jahves helighet, bedrovade de, 
krankte de, f iss e bii, hans helige -ande, ru a k kodso. Folket hand- 
lade ej sa, som de hade bort handla, nar Jahves heliga kraft visade 
sig verksam ibland dem. Sa upptandes Jahves heliga nitalskan 
emot dem. Men genom straffdomens vanda larde sig folket be- 
sinna vad det brutit mot sin Gud, som en gang forde det sa un- 
derbart och givit det till ledare Mose, i vars inre Jahve lagt sin 
heliga ru a h. 

Har talar den efterexiliska tidens hoga uppskattning av den 
mosaiska tidens glans och religiosa storhet. Harmed overensstam- 
mer ocksa till fullo^ att den efterexiliska tidens religiosa fbrestall- 
ningar komma till synes. Jahves heliga ru a h, som folket bedrovar, 
kranker genom sin synd och vars krankning framkallar Jahves 
strafFande nitalskan,. ar en sadan halvt hypostaserad forestallning. 1 
Detsamma galler om Jahves heliga ru a h, som han lagger i Moses 
inre. 2 Till yttermera visso framgar detta darav, att i v. 9 en lik- 
nande, halvt hypostaserad forestallning moter, namligen Jahves an- 



1 Annu hos Deuterojesaja heter det alltid enligt den klassiska profetismens 
sprakbruk., att det ar mot Jahve som folket har syndat, se t. ex. Jes. 42: 24; 
43:24, 27. . 

2 b e kirbo v. n c fattas bast med syftning pa Mose. Las forut ro'e\ 
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sikte, panim / sasom uttryck for Jahves personliga narvaro och in- 
gripande. 2 

Hos de ovriga efterexiliska profeterna synes r^/j-forestallnin- 
gen i allmanhet vara befryndad med den tritojesajanska, och i 
vissa fall kan en fortgaende utveckling av dess hypostasering iakt- 
tagas. Men det forefaller samtidigt, som om ru a h for dessa pro- 
feter miste nagot av sin betydelse som uttryck for det personligt- 
religiosa fromhetslivets visshet om Guds inre omskapande och uppe- 
hallande kraft. Profetian sjunker fran sin deuterojesajanska hojd, 
och dess tyngdpunkt ar icke langre det personligt-religiosa, utan 
det kultiskt-religiosa. Och dar mattas den profetiska erfarenheten 
av ursprunglig religios kraft, som fyller hjartat. 

Av de efterexiliska profetiska skrifterna ar Sakarjas bok den, 
i vilken 7'w^-forestallningen synes hava storsta betydelsen. Och 
en bestamd skillnad gor sig i Sakarjas bok gallande mellan dess 
forra, fran Sakarja sjalv stammande partier och dess senare apo- 
kalyptiska delar. Att forestallningen om Jahves ru a h sarskilt moter 
oss hos Sakarja bor icke vara agnat att forvana. Han ar den pa 
eldande tro och hanforda syner rike profeten, som overvinner be- 
svikelsen och den missmodiga oforetagsamheten hos de hemvanda 
exulanterna och med sin nitalskan eldar dem och deras ledare att 
fullborda tempelbygget. 

Detsamma galler om den med Sakarja samtidige Haggai, som 
ocksa brinner av nitalskan for tempelbyggets fullbordan och tolkar 
sin forvissning om Jahves bistand medelst forestallningen om ru a h 
iahuce. n7 a /-stallet hos Haggai behandlar jag darfor i samband 
med Sakarja. 

Av en viss betydelse ar det att iakttaga, att hos Sakarja i 

1 Jag oversatter med LXX o& rcpiapog 068^ fiyYsXos: 

Ej ett bud eller angel, 
bans ansikte fralste dem. 

Enligt LXX lases bast sir (= sir) och mal'ak, och bada dessa uttryck 
for Guds sandebud sta da i motsats till Guds pamm, som betecknar hans 
personliga uppenbarelse, jfr Duhm: Das Buch Jesaja 4 , Buhl: Jesaja 2 , Gesenius- 
Buhl 16 1915. 

3 Ungefar samma forestallning om ru a h iahy : a! som pa dessa stallen fore- 
ligger kap. 59: 21, men da denna vers sakrast fattas som ett senare tillagg, 
torde den bast behandlas i samband med tendenserna hos de profetiska tex- 
ternas bearbetare att i dessa texter inlagga sin tids r^^-forestallningar, jfr ne- 
dan sid. 90. 
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Jahves ru a h alltjamt fortlever dess gamla innebb'rd av verksam, 
positiv kraft, som skanker mer an vanlig formaga. Ett gott be- 
lagg harpa moter oss Sakarja 4: 6, dar profeten a Jahves vagnar 
forkunnar for Serubbabel, att ban skall fullborda tempelbygget, 
men icke genom makt och icke genom kraft utan genom min 
ru a k. Sv. Kbl. fortydligar i overensstammelse med textens inne- 
bord icke genom nagon manniskas styrka eller kraft . Har star 
ru a h som motsvarighet till mansklig haiil och ko a h, makt och kraft, 
och betecknar den gudomliga' kraft som gar langt utover kraften 
hos manniskan och satter henne i stand att utfora utomordentliga 
ting. Sin gamla obandighet och farlighet har ru a h icke kvar utan 
betecknar en utrustning med oemotstandlig, alia svarigheter trot- 
sande kraft i Jahves tjanst, lat vara att Jahves tjanst har fattas sa- 
som kultiskt inriktad. 

Av samma innebord ar r&^-stallet Haggai 2: 5. Profeten upp- 
manar a Jahves vagnar menigheten i Jerusalem att frimodigt arbeta 
pa tempelbygget och forsakrar, v. 4 f. Var likval nu frimodig, 
du Serubbabel, sager Jahve; och var frimodig, du oversteprast Josua, 
Josadaks son; och varen frimodiga, allt folk i landet, sager Jahve, 
och arbeten! Ty jag ar med eder, sager Harskarornas Jahve... 
och min ru a h forbliver ibland eder; frukten icke. Jag ar med 
eder och min ru a h forbliver ibland eder aro tydligen bada ut- 
tryck for vissheten, att Israels Gud ar med sitt folk och verkar 
ibland det och utrustar det med utomordentlig kraft, for att tem- 
pelbygget ma fullbordas. Den forestallning om Jahves ru a h, som 
moter oss hos Haggai, ar alltsa vasentligen densamma som Sak. 4: 6 
och som den tritojesajanska Jes. 63: 10 14. Jahves ru a h ar ut- 
trycket for Jahves verksamma narvaro i sitt folk. Liksom Sak. 4: 6 
ar ru a h iahutz har hos Haggai pa vag att hypostaseras. 

Ett intressant r?^-stalle hos Sakarja, men samtidigt till sin 
tolkning osakert, ar Sak. 6: 8. Att ruJii icke ar den ursprungliga 
formen, i vilket fall en angelus interpres skulle tala om sin ru a h, 
erkannes allmant, och i ar alltsa den i senare texter brukliga, har 
av M missfbrstadda forkortningen av ihiih. Marti 1 och andra, dari- 
bland Stave tolka ru a h iahu& om Jahves vrede, som de till Nord- 
landet dragande skola slacka, hemhu, pa Nordlandet, Babel, som 
trots Kores' milda behandling av den judiska gdla annu alltjamt 
for judisk uppfattning var inbegreppet av vald och fortryck. Denna 

1 Das Dodekapropheton, Tubingen 1904, KHC. 
6 2639. S. Under. 
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tolkning av hemfyu 3 &t-ru a k stodes rent sprakligt av Hes. 5: 13, 
16:42, 21:22, men den ar dock icke den enda mqjliga. Samman- 
hanget med det foljande, dar sandebud med gavor fran gola i 
Babel omtalas, synes tala for att Nordlandet v. 8 omnamnes med 
vanligare kanslor, och detta talar for tolkningen: och de skola 
nedsatta Jahves ru a h i Nordlandet, d. v. s. och de skola bringa 
Jahves ru a h till Nordlandet, sa att den ma verka dar. 1 Enligt 
denna uppfattning ar med Rothstein och Nowack inneborden den, 
att det vid Jahves ru a fy icke ar fraga om Jahves domsvilja utan 
om Jahves ru a h sasom livets kraft, uppvackelsens kraft, for de 
medlemmar av gudsfolket, som annu leva forskingrade i hedna- 
varlden anda till jordens anda, si. att de besinna sig pa sin Gud. 2 
Med denna tolkning av ru a h iahu<z blir stallet ett ytterst intres- 
sant belagg hos Sakarja for en hypostasering av ru a h, som fort- 
skridit betydligt langre an hos Tritojesaja. Jahves ru a h ar i sa 
fall en fran Jahve frigjord kraft, som av Jahves utsanda bud kan 
foras till ett avlagset land for att dar verka. Betecknande for 
huru profetian gar nedat ar, att Jahves ru a h har icke i forsta rum- 
met eller atminstone icke enbart ar den religiost-sedliga kraften 
som hos Deuterojesaja utan att i dess verksamhet ett starkt natio- 
nalistiskt-judiskt inslag gjort sig gallande. 

Annu ett ru a A-sta.\le av stort intresse finna vi Sakarja 7: 12: 
Och sina hjartan gjorde de harda som kisel for att slippahora 
den 'lara' och de 'ord', som Harskarornas Jahve genom sin ru a h 
hade sant, formedelst forna tiders profeter. 

Har ar ru a h icke langre Guds religiost-sedliga kraft hos den 
fromme utan formedlaren, formedelst profeterna, av Jahves tora 
och d e bar1m. Jahves ru a h har i sin hypostaseringsprocess erhallit 
en ny innebord. Det har blivit inspirationsprincipen for forna 
tiders gudsman. Stallet lamnar i tydlighet och utforlighet intet 
ovrigt att 6'nska. Den judiska forsamlingen i Jerusalem har, lik- 
som moderforsamlingen i den babyloniska gola, en samling gu- 
domliga utsagor, formedlade av profetiska gudsman, till vilka Jahve 
givit dem genom sin ru a h. 

Aven i den eskatologiskt-apokalyptiska litteraturen moter oss 
n7^-forestallningen, aven om den ej langre ar av samma vikt. Nar 

1 Uppslaget ar givet av J. W. Rothstein, Die Nachtgesichte des Sacharja, 
och foljes av Nowack (Sacharja HK). Nowack oversatter dock meinen Geist. 

2 Rothstein, op. cit. sid. 198. 
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profetian sjunker och gudsforestallningen transcenderas, forlorar 
aven Jahves ru a h mycket av sin omedelbarhet och betydelse. 

Hos Deuterosakarja 1 moter det profetiska arvet, liksom over 
huvud i den deuteroprofetiska och apokalyptiska litteraturen, i en 
viss osjalvstandig eftersagning. Att den gamla klassiska profetians 
kraft och ursprunglighet saknas visar sig dari, att dess forestall- 
ningar och tankar val ofta upprepas, men pa stereotypt satt och 
i en bisarr blandning. 

Det viktigaste deuterosakarjanska n^-stallet finna vi Sak. 12: 10. 
Och jag skall utgjuta over Davids hus och over Jerusalems inva- 
nare en ru a h av rorelse och bon . . . . Sammanhanget ar, att 
Davids hus och Jerusalems invanare, d. v. s. saval de ledande 
kretsarna som hela befokningen, skola bringas att angra och be- 
grata, att de anklagat och dodat en oskyldig, och skola halla dods- 
klagan over honom. Denna djupa anger skall framkallas genom 
att Jahve over dem utgjuter, safak, en ru a h hen vftahfnunim, en 
ande av rorelse och bon. Orden aro icke egentliga attribut till 
ru a h, sa att de beteckna egenskaper hos ru a h, utan de askadlig- 
gora dess verkningar. Sasom bestamning till ru a h star forst hen, 
som ej garna sasom i Sv. Kbl. kan atergivas med nad. Ordet 
betecknar den verkan av ru a k, att de skuldbelastades harda hjartelag 
brytes, och atergives darfor bast med rorelse . 2 tah a numm beteck- 
nar den ivriga bonen hos den skuldbelastade. Hela uttrycket har 
en djupt religiost-sedlig innebord, som alltsa praglar aven ru a h. 

Samtidigt har r^/2-forestallningen psykologiserats. Det ar vis- 
serligen Jahve som utgjuter denna ru a h av rorelse och bon, men 
detta ar icke detsamma som att en ru a h ialma; utgjutes. Det re- 
ligiost-sedliga livets yttringar trada mera an forut i forgrunden 
sasom psykologiska verkligheter, och ehuru de alltjamt fattas sasom 
verkningar av Jahve, skjutes r^/2-forestallningen formedlande emellan. 
Uttrycket utgjuta en ande motsvarar darfor, sasom Stave med 
ratta framhaller, vad vi skulle kalla giva en kraftig impuls, 3 men 

1 Att Sak. 9 14 aro fran senare efterexilisk tid an Sak. I 8, erkannes 
allmant. Om kap. 9 14 aro en samling profetior av en eller flera forfattare, 
har for fragan om deras r a //t-f6restallning ingen storre betydelse, enar de 
bara samma deuteroprofetiska och apokalyptiska pragel. Sakrast betraktas de 
till sin alder sasom sent efterexiliska. 

2 Sa Stave till stallet; Nowack oversatter einen Geist der Ruhrung und 
des Flehens. 

3 Haggai, Sakarja, Malaki. 
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ru a h ar ej fullt psykologiserat, utan dari ligger ocksa mycket av 
hypostas. Stave har alltsa i sin psykologiserade tolkning av ru a h 
pa detta stalle ratt gentemot varje forsok att tolka ru a h som nagot 
fluidalt. 1 Men samtidigt maste ihagkommas, att den senate efter- 
exiliska tidens av Jahve sanda ru a h alltid, och sa aven har, har i 
sig nagot av hypostas. Det ar icke langre Jahve sjalv som ome- 
delbart verkar rorelsen och bonen, utan den av honom sanda ru a h 
formedlar dessa religiost-sedliga verkningar. 

Ett sareget deuterosakarjanskt ru a ^-sta.[\Q ar Sak. 13: 2. Stallet 
ar svartolkat men av stort intresse. Det lyder: 

Och det skall ske pa den dagen, sager Jahve, 

att jag skall utrota avgudarnas namn ur landet, 

sa att de icke mer skola namnas; 

n e b^zm och orenhetens ru a h 

skall jag ock skaffa bort ur landet. 

Jahve skall skaffa bort ur landet ^nebtim och orenhetens ru a /i. 
Sasom fortsattningen v. 3 f. later oss sluta till, polemiserar den 
senexiliske skriftstallaren mot ett profetdome, som icke tillerkande 
de redan forefintliga heliga skrifterna normativ betydelse utan abe- 
ropade sig pa en andeingivelse vid sidan av dessa. Bakgrunden 
till denna senexiliska uppfattning av profetdomet ar alltsa den be- 
gynnande skriftlardomen med dess forbindelse av akta profetdome, 
akta ingivelse och helig skrift. For denna uppfattning ar aven 
profetens verksamhet inordnad i de heliga skrifternas och hand- 
lingarnas ram. 

Stallet har i allmanhet fattats sa, att har en motsattning mot 
det profetiska vasendet over huvud skulle uttalas. 2 Men detta ar 
knappast riktigt. Det ar mot urartade former av profetismen den 
senexiliska omvardnaden om ett anstandigt fromhetsliv vander sig. 
Som en dylik urartning av profetian raknades ocksa mer entusias- 
tiska former av profetismen. Att sadana annu funnos kvar fram- 
gar av v. 4 f. Da'r skildras en nabiism, som forefaller att sta den 
forexiliska nabiismen na'ra. Det entusiastiska tillstandet betecknas 
alltjamt som ett hinnabe, de gamla nebiim-skarornas harmantel 

1 Att safak i samband med ru a h har bildlig betydelse ar har klarare an 
eljest. Jfr ned. sid. 144. 

* Denna uppfattning gores, med smarre nyanseringar, gallande av E. 
Kautzsch: Religion of Israel, A Dictionary of the Bible; W. Nowack HK, 
Stave: Deutero-Sakarja; P. Volz: Der Geist Gottes, sid. 153, m. ft 
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bares a'nnu, och i den orgiastiskt-ekstatiska yran ristar man sig pa 
bara kroppen, sa att sar uppsta, som fordra en viss tid for att lakas. 

Bakom den skarpa forkastelsedomen over profetvasendet ligger, 
tanker jag mig, icke blott fornimmelsen av huru foga dessa nebiim 
motsvara de gamla gudsmannen, vilkas utsagor man samlat och 
agde sasom n e btlm i den judiska kyrkans samling av heliga skrif- 
ter. Utan dessa nebiim, som utgjorde en kvarleva av den gamla 
forexiliska nabiismen, delade samma ode som en gang de gamla 
orferhqjderna, namligen att nedsjunka till nagot orent och avfalligt, 
clarfor att de ej lato sig inordnas i den av lagfromheten erkanda 
kulten. En gren av den gamla entusiastiska nabiismen lat sig in- 
ordnas i tempeltjansten sasom kultprofetia och forde dar en le- 
gitim, tarn tillvaro. 1 Men nabiismens stora huvudstrom, som fort- 
satte nedat genom tiderna, sinade alltmer ut under den fortorkande 
inverkan av den efterexiliska judendomens grundsyn: extra templum 
nulla salus. Och Sak. 13: 2 f., far den doende nabiismen nadestoten 
av den legitima och kodifierade religib'sa traditionens vardare. 

Det ligger under sadana forhallanden nara till hands att i den 
orenhetens ru a h^ som skall bortskaffas ur landet aterfinna den 
gamla nabiismens ru a h iakua, men huru forandrade aro icke dess 
villkor ? Nu ar det ej langre den ru a h iahua!, som vid bamot, drev 
nebiim till det heliga ursinnet och vid offerfesten eller hogtiden 
fyllde de narvarandes hjartan med bavan. Denna gamla ^7 a ^-fore- 
stallning, vilken liksom rester av den folkliga nabiismen hallit sig 
kvar i landet under exilen och den darpa foljande tiden, blev man 
i den legitima fromhetens kretsar alltmera obenagen att tillerkanna 
nagot samband med Jahve och Jahves ru a h, som nu blivit den religiost- 
sedliga kraftens och den personligt religiosa erfarenhetens princip. 
Och den slutliga forkastelsedomen uttalar den legitima fromhetens 
vardare Sak. 13: 2 over denna folkfromhetens gamla ru a h liksom 
over dess nebiim; den har nu blivit en ru a h hat-turn a? en oren- 
hetens ande. 

ru a h Sak. 12: 10 och 13: 2 aro att likna vid ett par grenar av 
en och samma gamla slakt. Men den ena grenen har genom lyck- 
liga omstandigheter hb'jts och forfinats och vill icke langre erkanna 

1 Jfr Mowinckel: Psalmenstudien III, Kultprophetie und prophetische 
Psalmen, sid. 14 f. 

3 htm a st&r har i en betydelse, som mycket narmar sig eller belt ar be- 
teckningen pa levitisk orenhet, det kultiskt otillatna. 
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sambandet med den andra, som lever kvar i det ursprungliga ar- 
modet och obildningen. Den efterkomna grenen blir forkommen 
och betraktas sasom tarvlig samt kastas ut. 

Nar Israel hunnit sa langt in i den efterexiliska tiden, och 
lagfromheten och kulten sa satt sin pragel pa folkets liv, att de 
klassiska och exiliska profeternas skrifter i huvudsak samlats och 
de fortlevande resterna av den gamla folkliga nabiismen ej la'ngre 
taldes av den religiosa legitimitetens malsman, fanns for ru a h-i'6r&- 
stallningen foga utrymme. Som hypostaserat blev ru a h iahua ta- 
mare och mattare. Men det gick under lagfromhetens tidsalder 
med Jahves ru a h som med sa mycket annat inom Israels religiosa 
forestallningsvarld. Vad som icke rymdes inom lagfromhetens snava 
ram utan dar forkvavdes, aterfick sin gamla vitalitet i det eskato- 
logiska hoppet. Aven ru a h iahua> blir i detta ater den standigt 
verksamma' kraften, vars narvaro framkallar underbara verkningar 
utover det vardagliga. 

Pa detta satt starkt eskatologiskt betonad moter oss forestall- 
ningen ru a h iahuce i senare delen av Joels bok, Joel 3: i 2. 

Och det skall ske darefter, att jag skall utgjuta 

min ru a k over allt kott, 

edra soner och dottrar skola hanryckas, 

edra aldringar skola dromma drommar, 

edra ynglingar skola se syner; 

aven over tjanarna och tjanarinnorna 

skall jag i de dagarna utgjuta min ru a h. 

Stallet skulle icke kunnat sta i de forexiliska profetskrifterna eller 
hos Deuterojesaja, ty hos dem betecknar ru a h.iahu<z alltid Jahves 
religiost-sedliga kraft, som omskapar och leder. Sa langt giver jag 
Giesebrecht ratt, nar han framhaller, att den profetiske epigon som 
har talar kanner blott ekstatiska verkningar av Anden, och An- 
dens betydelse for det sedliga livet ligger honom fjarran. Fak- 
tiskt far denna utgjutelse av Anden hos Joel icke den ringaste 
foljd i folklivet; den star dar helt enkelt som ett gudomligt mqfet, 
som skall atfoljas av flera sadana. Utgjutelsen av ru a h ar ett eska- 
tologiskt mofet, jamstallt med de moffim, som skola synas pa 
himmelen och pa jorden. 1 Men det forefaller mig, som om stallet 

1 Die Berufsbegabung der alttestamentlichen Propheten sid. 152 f. 
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dock agde en religios innebord, som Giesebrecht forbiser. Utgju- 
telsen av Jahves ru a h over de enskilda israeliterna hor med till 
tecknen, som forebada Jahves dag, som skall vara en fralsningens 
dag for var och en som akallar Jahves namn, 3: 5. Verkningarna 
av att Jahves ru a h utgjutes aro religiost-eskatologiska och aga sam- 
band med den eskatologiska fralsningen. Aven har uttrycker ru a h 
alltsa Jahves kraft, som visar sig i religiosa verkningar, lat vara 
att dessa skildras med apokalyptikerns bisarra bilder. Det satt, 
varpa rzZ^-forestallningen har 'inflatas i den apokalyptiskt-eskatolo- 
giska skildringen, ar alltsa annu en antydan om stallets sena av- 
fattning. 1 

Anmarkningsvard ar den jamforelsevis ringa betydelse, som 
forestallningen om Jahves ru a h har i den storsta och mest betydelse- 
fulla apokalyptiska skriften.i den gammaltestamentliga kanon, Daniels 
bok. ^^-forestallningen forekommer i denna bok blott pa nagra 
stallen, namligen Dan. 4:5, 6, 15; 5:11, 14, och i en innebord 
som tydligen ar identisk med den efterexiliska prasterligt-kronistiska 
uppfattningen av ru a h sasom inspiratorisk princip. Pa alia dessa 
stallen sages om Daniel, att i honom (heliga) gudars ru a h ar, 
och ru a h star da icke sasom uttryck for en religiost-sedlig kraft 
utan sasom forklaring till den ej minst i apokalyptiska kretsar hogt 
skattade formagan att tyda drommar. Detta framgar sarskilt klart 
av kap. 5: n, dar Daniels utrustning med heliga gudars ru a h~> 
likstalles med hans utrustning med gudars vishet. Den ru a h- 
forestallning, som pa dessa stallen kommer till uttryck i Daniels 
bok, ledes sakrast tillbaka till den judiska forestallningen om Guds 
inspiratoriska ru a h. Danielsbokens senexiliske forfattare har utgatt 
fran judendomens uppfattning av Guds ru a h som all vishets kalla 
och sedan overflyttat denna forestallning till hednisk omgivning. 
I uttrycket heliga gudars ru a h^ kan med full ratt, sasom Gunkel 
papekar 8 , i stallet for pluralen gudar singularisformen insattas 
och darigenom en genuint judisk askadning erhallas. Att Gunkels 
synpunkt ar riktig framgar aven darav, att samma judiska askad- 
ning betygas Dan. 1:17; 2:23. Tidigare betygas uppfattningen 

1 I sin nytestamentliga tolkning Apg. 2: 16 f. har stallet fatt en fordjupad 
religios innebord samt stallts i narmaste samband med det etiska. Battring 
och syndernas fdrlatelse aro v. 38 fdrutsattningar for att sasom gava undfa 



Die Wirkungen des heiligen Geistes, Gottingen 1888, sid. 18. 



88 

Gen. 41:38', dar emellertid utrustningen med ru a h '"lohtm, sam- 
tidigt med att den forlanar vishet att tyda drommar, i framsta 
rummet forbindes med formagan att vist styra och harska." Daniels- 
bokens r^^-forestallning visar den starkaste frandskapen med den 
prasterligt-kronistiska. 3 For tanken pa gudsrikets seger, den stora 
slutdomen och uppstandelsen bar ru a h i Danielsboken ingen be- 
tydelse. 

Belysande for den deuteroprofetiska tidens forestallning om 
ru a h iahutz aro ocksa de stallen i de profetiska skrifterna, dar 
denna forestallning interpolerats. Profeternas skrifter betraktades 
annu icke sasom heliga bocker, vilkas text med storsta omsorg 
om aven varje sarskild bokstav skulle noggrant traderas, utan sa- 
som uppbyggliga skrifter, agnade att fromt lasas och kommenteras. 

Flera dylika r&^-stallen, som formodligen aro att betrakta sa- 
som interpolerade, aro i det foregaende redan behandlade eller pa- 
pekade. Sarskilt viktigt ar for fragan om, hum snart forestallningen 
om ru a h iahutz kom att uttrycka det profetiska sjalvmedvetandet, 
ett sadant stalle som Mik. 3: 8. Om texten pa detta stalle forelage 
i sitt ursprungliga skick, skulle redan Mika motiverat sin profetiska 
verksamhet darmed att han utrustats med ru a h iakMd;. Men sasom 
ovan sid. 45 f. visats, kan uttrycket 3 &t ru a h iahua, trots Giese- 
brechts forsok att radda det, icke garna betraktas sasom ursprung- 
ligt. Uttrycket ar en glossa, och Mik. 3: 8 ar i sitt nuvarande 
skick sasom jag forut framhallit en deuteroprofetisk 6'verarbetning 
av Mikas utsaga. Den under senare tiden vanliga uppfattningen 
av ru a h iahua sasom formedlaren av den profetiska inspirationen 
har av den deuteroprofetiske bearbetaren inlagts i det mikanska 
textstallet. For en senare tids uppfattning fick, nar Mika ger ut- 
tryck at sitt profetiska sjalvmedvetande, Jahves ru a h icke fattas. 

En senare tids uppfattning av ru a k kommer sakerligen till 
synes pa ett par stallen i Jesajas bok, namligen Jes. 4: 4 och 28: 6. 
Det heter pa det forstnamnda stallet, att de ovrigblivna i Jerusalem 



1 Jfr Gunkel: Die Wirkungen des heiligen Geistes, sid. 18; Stave: Daniels 
Bok, Uppsala 1894, sid. 51? Behrmann: Das Buch Daniel, Gottingen 1894, 
HK, till Dan. 4: 5. Stave papekar, att heliga gudar formodligen varit ett 
gangse uttryck. 

2 Jfr ovan sid. 36. 

3 Jfr nedan sid. 93 f. 
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skola kallas heliga, nar en gang Jahve bar avtvagit Sions dottrars 
orenlighet och bortskoljt ur Jerusalem dess blodsskulder, genom 
rattens ru a h och genom reningens ru a /i. 

Jahve, Israels Gud, ar det som skall luttra Jerusalem genom rat- 
tens ru a h och genom reningens ru a k>\ mispat betecknar liksom Jes. 
i: 27 och 5:16 den luttrande domen, som rensar bort allt besudlat, och 
det parallella baer betecknar att det orena skall utrensas. mispat 
och baer sta emellertid icke i egentlig mening attributivt utan be- 
teckna det som Jahve later ru a h utfora, det som ar verkan av ru a h. 
Hari ligger en karakteristisk olikhet mellan Jes. i: 27 och 5: 16 a 
ena sidan samt Jes. 4: 4 a andra sidan. Jes. 5: 16 ar det Jahve, 
den helige och overvarldslige, som sjalv utfor sin luttrande dom, 
och samma tanke mo'ter Jes. i: 24 f. Det ar Jesajas och den klas- 
siska profetismens satt att forestalla sig Israels Gud, som omedel- 
bart sjalv ingriper i sitt folks 6'den, straffande och upprattande. 
Jes. 4: 4 daremot fattas visserligen mispat och baer alltjamt sasom 
verkningar av Jahve, men icke omedelbart utan rz^/z-forestallningen 
skjutes formedlande emellan. Att fatta ru a h blott sasom en impuls 
till mispat och baer ar tydligen icke tillfyllest, utan ru a h ar i viss 
man sjalvstandigt verksamt, och dess verksamhet avagabringar 
mispat och baer. ru a h Jes. 4: 4 ar alltsa Jahves ru a h, mer eller 
mindre tankt sasom hypostas, och nZ^-forestallningen Jes. 4: 4 ar 
den efterexiliska. Stallet ar befryndat med Sak. 12: 10, dar en 
liknande r& a ^-hypostas kommer till synes. Den karakteristiskt 
efterexiliska inneborden av ru a h mispat och ru a h baer ar alltsa 
ytterligare ett bevis for att hela textpartiet, i vilket Jes. 4: 4 ingar, 
ar interpolerat. 

En liknande innebord har 77^-stallet Jes. 28:6: Han skall 
varda en rattens ru a h for den som skipar ratt. ru a h mispat maste 
aven har vara den ru a h som verkar mispat. Detta senare ord fattas 
bast sasom uttryck for en god rattskipning, som soker avlagsna 
allt orent. Det ar alltsa liksom Jes. 4: 4 fraga om en ru a h som 
verkar renande och luttrande. Det betecknande ar nu, att det icke, 
enligt den klassiska profetismens uttryckssatt, sages att Jahve skall 
utfora sin mispat utan att han skall varda en ru a /i som verkar 
mispat. Sin egendomliga utformning masta uttrycket hava fatt 
darigenom, att rii a h trader i forgrunden och hypostaseras, och det 
ar alltsa den efterexiliska tidens rz2 fl $-f6restallning som har kommer 
till synes. 
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Till den deuteroprofetiska tidens forestalling om ru a h iahiia 
hor aven det egendomliga stallet Jes. 34: 16. En efterexilisk inter- 
polator frossar i hela 34:de kapitlet i skildringen av den forodelse, 
som skall overga det hatade Edom. Dess land skall bliva ode och 
ett tillhall for varjehanda vilda djur. I v. 16 skildras nu, huru 
intet av alia dessa djur skall utebliva, 

ty det ar Jahves mun 1 som bjudit det, 

det ar hans ru a h, som samlar dem tillhopa. 

Med hela textpartiets art av efterexilisk interpolation stammer 
gott den uppfattning av ru a h som har moter. ruho ar, sasom pa- 
rallelismus membrorum visar, ru a h iahua. Tydligen forestalles 
ru a h iahu(Z sasom hypostas, nagot som aven framgar darav att det 
behandlas maskulint, jfr Duhm: Das Buch Jesaja. 4 Jahves ru a k 
forestalles har sasom det vasen som forsamlar alia de vilda djuren 
till Edom,' enligt Jahves bud. Tillsammans med Jahves mun 
askadliggor alltsa Jahves ru a h Israels Guds makt att bjuda och 
satta i verket. Det egendomliga i den hypostaserade ru a h iahu&s 
verksamhet sasom hopsamlare av vilddjur torde fa skrivas pa det 
poetiskt-apokalyptiska sprakets rakning. 

En efterexilisk uppfattning av ru a h iahu<z kommer, sasom redan 
ovan sid. 75 f. papekats, till synes Jes. 48: 16 c, i det ru a h mera an hos 
Deuterojesaja i 6'vrigt betraktas sasom en sjalvstandig potens och 
ar pa vag att hypostaseras. Stallet erinrar om inneborden av ru a h 
iahiitz hos Tritojesaja och Sakarja, och det betraktas darfor sakrast 
sasom interpolerat. 

Aven i den tritojesajanska skriftsamlingen ar sannolikt ett 
ru a /i-st&\\e interpolerat, namligen Jes. 59: 21, jfr ovan sid. 80. Min 
ru a h som ar over dig, och orden som jag lagt i din mun, sa'ger 
Jahve till Israel, skola icke vika ur din mun. Den ru a h-iahu&- 
forestallning, som har kommer till synes, ar av samma innebord 
som pa det tritojesajanska stallet 63: 10 f. samt Neh. 9: 20, 30", 
och for stallets art av interpolation ar alltsa icke dess ru a A-fore- 
stallning avgorande. Betecknande for Jes. 59: 21 ar emellertid, att 
Jahves ru a h liksom hans dfbarlm sages vara i Israels mun. Jahves 
ru a h betraktas sasom inspiratorisk princip, ett betraktelsesatt som 
var vanligt under den deuteroprofetiska tiden men som har ut- 

1 Las med LXX pi iahtiiz! 

2 Till dessa stallen se sid. 78 och 104. 



tryckes pa ett mindre okonstlat satt an eljest. Stallet saknar i 
varje fall den profetiska stilens omedelbarhet och vittnar om for- 
konstlingen i den senare tidens bildsprak. 

Profetismens betydelse for r& a $-f6restallningens utveckling later 
sig nu overblickas, och vi finna att denna varit utomordentligt stor. 
Genom de klassiska profeternas satt att fatta forestallningen ru a k 
iahucs drogs densamma med i gudsforestallningens religiost-etiska 
fordjupning. ru a h iahuat blev uttrycket for vissheten om, att Jahve, 
den helige och nadefulle, ar sitt folk verksamt nara. Si, blev 
ru a h iahu<z en i djupare mening religiost-etisk forestalling, och i 
synnerhet genom Deuterojesaja i hans mest personligt fargade ut- 
sagor forinnerligades ru a h iahiitz till ett uttryck for aven den en- 
skilde frommes erfarenhet av Guds religiost-sedligt omskapande, 
trostande och starkande kraft. 

Under den deuteroprofetiska tiden forsvagades inom Israels 
religiosa tankande inneborden av religios-etisk kraft hos ru a h iahucz. 
Det drogs med i tidens tendens att hypostasera och miste dar- 
igenom mycket av sin ursprunglighet. Men den profetiska erfaren- 
heten av Guds kraft att trosta bedrovade hjartan och uppratta de 
fallna till ny frimodighet i visshet om forlatelse, var icke utslocknad. 
Samma erfarenheter fingo de fromma alltfort gora, och nar de kande 
sig av Guds kraft upprattas och styrkas, tolkade de alltjamt denna 
sin erfarenhet med det innerliga deuterojesajanska ru a h iahuiz. 
Jahves ru a h, given i de frommes hjartan, var beteckningen for denna 
underbara kraft. Det var framfor allt hos de fromma kretsarna 
ute i landet som profetismens gudserfarenhet fortlevde, och dar 
bevarades aven dess innerliga uppfattning av ru a h ialmce. Det ar 
ur dessa kretsar de djupaste och innerligaste psalmerna harstamma, 
och darfor aterfinnes aven i dessa psalmer profetismens ru a h ialmcz. 



V. 

Forestallningen om ru a h i den prasterliga kallskrif- 
ten och hos den kronistiska skolan. 

Sasom det ar att vanta, praglas r& a $-f6restallningen i den pras- 
terliga kallskriften av den religiosa grundsyn, som i denna gor 
sig gallande. Gudsuppfattningen ar strangt monoteistisk och 
befrias fran den aldre tidens antropomorfismer, varjamte guds- 
forestallningen religiost-sedligt fordjupats. Detta ar arvet fran den 
klassiska profetismen. Darjamte praglas denna kallskrift av sin 
omsorg om den legitima kulten och fromheten och sin stravan att 
saval ur det praktiska fromhetslivet som ur den religiosa forestall- 
ningsvarlden utrensa allt, som icke overensstammer med eller later 
infoga sig dari. 

Det ar att vanta, att denna allmanna pragel och syftning hos 
den prasterliga skolans man maste gora sig gallande a'ven vid deras 
utformning och anvandning av r^^-forestallningen. Nagot ymnigare 
bruk av ru a h ar hos dem icke att forutsatta och forekommer icke 
heller. Den gamla obandiga valdsamheten och oberakneliga kraf- 
ten hos ru a h ar for langesedan borta, och den prasterliga kallskrif- 
ten visar sig i sin lugnare och mera religiost-etiska uppfattning av 
ru a h vara paverkad av den klassiska profetismen. Icke heller He- 
sekiels rorliga och ekstatiskt-visionara forestallning om ru a h ater- 
fmnes i den prasterliga kallskriften. 

Ett karakteristiskt stalle for denna kallskrifts uppfattning av 
ru a h finner jag Num. 27: 18. Stallet hor till stycket 27: 15 23, 
som allmant erkannes tillhora P. Stycket skildrar, huru Jahve 
underrattar Mose om hans forestaende dod och tillsager honom att 
i ambetet som folkets ledare insatta Josua, Nuns son. Huru detta 
skall ske, beskrives v. 18, 20. Tag till dig Josua, Nuns son, en 
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man i vilken ru a h ar, och lagg din hand pa honom. Och for 
honom fram infor prasten Eleasar och hela menigheten, och insatt 
honom i hans ambete infor deras ogon, och lagg nagot av din var- 
dighet pa honom, for att Israels barns hela menighet ma lyda 
honom. 

Sv. Kbl. fbrtydligar v. 18 med ratta: Ty han ar en man i 
vilken ande ar. Orsaken till att Josua utses att intaga Moses plats 
i folket ar att i honom ar ru a h. Stallets ordalydelse giver icke vid 
handen, att denna ru a h tankes overflyttas fran Mose genom hand- 
palaggning. I Josua ar redan ru a h, och genom handpalaggningen 
overflyttar Mose pa Josua nagot av sin vardighet, mehod'ka. 

Att ru a h ar i Josua, betecknar enligt den prasterliga kalians 
uppfattning, att Josua har den teokratiske ledarens utrustning och 
formaga. Det ar alltsa, fransett den for P karakteristiska teokra- 
tiska synpunkten, samma uppfattning som Gen. 41: 38 i den elo- 
histiska kalian uttalas om Josef, nar denne betecknas som en man, 
i vilken Guds ru a h ar, och darfor lamplig till styresman over 
Egypten. 1 

Att den prasterliga kallskriften har tanker sig ru a h sasom en 
gudomlig utrustning, framgar av ett par karakteristiska stallen, 
Ex. 31:3 och 35:31. Pa bada stallena skildras det fran prasterlig 
synpunkt ytterst kravande arbetet pa tabernaklet. Till detta arbete 
har Jahve kallat Besalel, son till Uri, och uppfyllt honom med 
Guds ru a h (som visar sig) i vishet och forstand och kunskap och 
i allt slags slojdskicklighet. 

Ex. 31: i f. raknas bast till de sekundara bestandsdelarna av 
P, troget efterbildat av en interpolator i 35: 30 f. 2 Pa bada stal- 
lena sages den duglighet, Besalel har for det viktiga varvet, bero 
darpa att Jahve uppfyllt honom med Guds ru a k, och denna ru a h 
visar sig sedan i hans forstand och konstskicklighet. 3 



1 Jfr ovan sid 36. 

2 Baentsch, HK. 

3 Sa bor texten fattas. Pielformen ' ' a malle star med dubbla ackusativ- 
objekt, och alia de foljande forklarande orden sta med prepositionen b e . Sv. 
Kbl. uppfyllt honom med Guds Ande, med vishet och forstand och kunskap 
och med all slags slojdskicklighet", ar en friare oversattning, som nagot for- 
skjuter den r^/z-forestallning som har kommer till synes, genom att samordna 
ru a h och dess foljande yttringsformer. Papekas fortjanar ocksa, att hokma har 
ar vishet i bemarkelsen konstforstandighet, konstskicklighet. 
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Stallet ar av vikt darfor att ru a h har klart betecknas sasom 
Elohims ru a h, med vilken Jahve fyller. Det ar alltsa fraga om en 
utrustning fran Jahve med gudomlig ru a h. Men samtidigt tamjer 
den prasterliga uppfattningen pa sitt karakteristiska satt forestall- 
ningen om Jahves ru a h. Det ar icke langre fraga om en plotslig 
utrustning med obandig kraft till en bragd i Jahves tjanst och till 
raddning for hans folk ur overhangande fara. Utrustningen med 
Guds ru a h tjanar har ett kultiskt syfte. For det heliga varvet att 
tillverka okentidens enligt Prastbokens askadning konstfullt forfar- 
digade tabernakel kravdes en sarskild utrustning med helig konst- 
duglighet, och det ar denna som Elohims ru a h representerar. 

Av vikt ar vidare att lagga marke till, att ru a h enligt de har 
behandlade stallena visserligen forlanas av Jahve men dock beteck- 
nas som Elohims ru a h, n^$-f6restallningen ar i viss man losgjord 
fran Jahve, . Har kommer den efterexiliska tidens benagenhet att 
fatta ru a fy som hypostas till synes. Annu ar dock hypostaseringen 
ej genomford. ru a h ar annu pa glid mot densamma. 

Ett steg langre mot uppfattningen som hypostas befinner sig 
ru a h Deut. 34: 9. Stallet tillhor, sasom allmant erkannes, den pras- 
terliga kallskriften. 1 Sedan Mose dott, berattas har om hans efter- 
tradare: Och Josua, Nuns son, var full med vishetens ru a k, ty Mose 
hade lagt sina hander pa honom. Forestallningen om, huru Josua 
erhallit sin utrustning med ru a h ar i viss man en annan an 
Ex. 31:3 och 35:31, i det utrustningen med ru a h sages vara en 
foljd av att Mose lagt sin hand pa honom. 2 

Forestallningen pa detta stalle ar alltsa den, att forst genom 
Moses handpalaggning Josua erholl sin utrustning for det heliga var- 
vet att vara Israels ledare. Saval sja'lva akten som dess innebord 
tankes pa samma satt som vid den prasterliga handpalaggningen. 
Meddelelsen av ru a h, den utomordentliga inre utrustningen, har dra- 
gits inom de prasterliga forrattningarnas ram och blivit en helig 
handling. 



1 Det ar sv&rt att med full sakerhet i Deut. 34 urskilja de olika kallskrif- 
terna, som val allesammans berattat om Mose dod. V. 7 9 tillhora dock 
sakert P. Se Steuernagel, Das Deuteronomium 2 HK. 

2 samak iad ' ' al som uttryck for handpalaggning ar hamtat fran det pras- 
terligt-kultiska spraket. Redan sjalva det sprakliga uttrycket hanvisar alltsa till 
det komplex av forestallningar som P forbinder med den prasterliga handpa- 
laggningen vid offer och invigning. 
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Harmed sammanhanger, att ru a h losgjorts fran Jahve. Det var 
ru a h hokma, vishets ande, som uppfyllde Josua genom Moses for- 
medling. Bast forstas detta uttryck som hypostas. En omedelbar 
gava fran Jahve ar det har icke fraga om, utan ett andligt gott 
som finnes for sig och varover den helige gudsmannen Mose for- 
fogar och som han genom sin handpalaggning meddelar. 1 

Likartat med r^^-stallet Deut. 34: 9 ar Ex. 28: 3. Det ar har 
fraga om de heliga oversteprasterliga kladerna, som skola forfar- 
digas at Aron, alltsa ett fran Prastbokens synpunkt sarskilt viktigt 
och heligt varv. Till detta varv utrustas konstforfarna man genom 
att Jahve uppfyller dem med vishetens ande. Det forefaller mig 
som om aven har ru a h hokma bast fattas som hypostas. 

Av sareget intresse ar ru a /i-sta\\et Gen. i: 2. Den prasterliga 
kallskriften berattar dar om tillstandet vid skapelsen: Och jorden 
var ode och torn, och morker var over t e hom, och Elohims ru a h 
svavade over vattnet. Gunkel sager traffande i 'anslutning till 
Schwally, att denna beskrivning av det kaotiska urtillstandet ar 
en sannskyldig mytologisk skattkammare. 2 Att i t?hom den myto- 
logiska forestallningen om urhavet atminstone fran borjan legat, ar 
allmant erkant, och som en efterverkan av denna mytologiska inne- 
bord star ordet annu odeterminerat. Den mytologiska forestall- 
ningen om morkret hor tillsammans med forestallningen om urhavet. 

Det ar emellertid sannolikt, att med urhavet , vattnet, ej 
blott forestallningen om de dystra kaotiska vattenmassorna forbindes 
utan aven en forestallning om det alstrande urvattnet. En sadan 
forestallning, som funnits i de fruktbara oversvamningarnas lander, 

1 Detta ar icke detsamma som att ru a h forestalles sasom fluidum. Det 
ar icke fran Moses ett kvantum ru a h genom handpalaggningen overfores utan 
genom handpalaggningen liksom elektriceras Josua med ru a h, Israeliten fore- 
staller sig icke meddelelsen av ru a h sa, att av den forefintliga mangden ru a h 
ett visst kvantum overfores, utan en meddelelse av rii a h skapar samtidigt ru a h, 
ru a h ar en kraft som tillvaxer nar den meddelas. Israelitens varldsbild ar icke 
statisk, och han tanker icke statiskt. 

Meddelelsen av rz7/z-gavan gar tillbaka pa samma israelitiska forestallnings- 
satt som meddelelsen av t> e raa-g&van. Nar nagon valsignar, berek, en annan, 
blir denne baruk, valsignelsemattad. Att valsigna ar en handling av posivitet, 
aktivitet, och genom densamma skapas valsignelse. Valsignelsen forestalles 
icke sasom fluidum, och icke heller den forestallning om rw a h som har kom- 
mer till synes. 

2 Gunkel, Genesis3, HK. 
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Babylonian 1 och Egypten 2 , bar formodligen med den babyloniska 
skapelseberattelsen kommit over till Israel och skimrar annu igenom 
i Prastbokens skapelseberattelse 3 , ehuru halvt utplanad vid den 
prasterliga systematiseringen av densamma. Ur det alstringskraftiga 
urtidsvattnet, som Gen. i : 9 drager sig undan och samlar sig pa 
en sarskild plats, hojer sig det torra, hai-iabbasa, och dar spirar 
snart den rikaste vaxtlighet. 4 

Sa som den prasterliga skapelseberattelsen foreligger, ar den till 
sin form monoteistisk, och de mytologiska forestallningarna trada 
tydligt tillbaka. For den prasterlige berattaren ligger ej heller 
nagon mytologisk forestallning under det satt, varpa ru a h omnamnes, 

1 I den babyloniska skapelseberattelsen rqjer sig dess ursprung fran ett 
land, dar vattnet om vintern ar sa rikligt, att det 6'versvammar allt och blir 
en farlig makt, tills varsolens gud besegrar det, da det visar sin valsignelse 
genom att ha gjort jorden fruktbar, Stave, Genesis, sid. 16. 

2 Forestallningen finner Brede Kristensen aven hos egypterna uppkommen 
genom Nilens befruktande oversvamningar. Uroceanen ar skapelsens vatten 
och livets kalla, Livet fra d0den, Oslo 1925, sid. 100. Kristensen tolkar me- 
delst denna forestallning 'om det alstrande urhavet den heliga sjon eller dam- 
men, som fanns vid sannolikt varje egyptiskt tempel. 

3 Att aven i den jahvistiska skapelseberattelsen Gen. 2: 4 b. f. vattnet fore- 
stalles som alstrande ar patagligt, ty i denna berattelse ar urtillstandet den 
torra, ofruktbara steppmarken, som annu ingen buske bar och ur vilken annu 
ingen ort spiral, ty Jahve Gud hade annu icke latit regna pa jorden, v. 5. 
Men Jahvistens forestallning om det alstrande urvattnet ar av nagot annan 
beskaffenhet. Ett flode brot fram ur jorden och vattnade all akermarken. 
'ed ar till sin betydelse osakert. Bast tolkas det enligt palestinensarens erfa- 
renhet av huru en riklig kalla, som bryter fram ur jorden, gor det mojligt att 
bevattna den kringliggande torra marken och fb'rvandla den till aker. Sa tolkar 
redan LXX stallet med sitt uvjYVj. Att tanka pa en oversvammande vattenflod, 
alltsa en babylonisk eller egyptisk forestallning, ar onodigt, nar en vanlig pales- 
tinsk forestallning ligger narmast till hands, och tolkningen dimma ar samre, 
enar forestallningen om en sa riklig dimma, att en torr mark vattnas darav, 
knappast ar palestinsk. Gunkels tolkning av * ed ar alltsa den basta. Av 
intresse for var undersokning ar, att ingen /rz7 a ,#-f6restallning forbindes med 
denna forestallning i den jahvistiska skapelseberattelsen. 

4 Harmed ma jamforas den egyptiska forestallningen om den kosmogo- 
niska hojden. Kristensen havdar, att den kosmogoniska myten om skapelsens 
hojd haft en utomordentligt stor betydelse for egypterna. I tidernas begynnelse 
kom en jordhojd till synes i urhavet. Skaparguden besteg hojden; det var 
hans uppstandelse fran doden, och hans liv var liktydigt med varldens liv. 
Forestallningen om denna jordhojd sasom en trappa ar sakerligen sekundar. 
Till jordhqjden, som framtrader ur urhavet, knytes forestallningen om livets 
uppkomst, Livet fra c!0den, sid. 68. 
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utan syftet ar endast att framstalla, huru Guds kraft skapande och 
danande redan fran begynnelsen verkar pa det jordiska stoffet. 
Aven har bibehaller ru a h alltsa sin innebord av kraft. I viss man 
upptrader har ru a h sasom kosmisk princip, men utan att det tyd- 
ligt talas om nagon bestamd verkan av ru a /i. Den prasterlige be- 
rattaren har varit angelagen om att utplana allt som icke lat sig 
forenas med hans monoteistiska uppfattning. 

En ursprungligare mytologisk uppfattning skonjes dock bakom 
berattelsens monoteistiskt utjamnade ordalag. Problemet knyter sig 
till uttrycket: Elohims ru a h svavade over vattnet. En gammal 
mytologisk forestallning finner har Gunkel, som oversatter: Och 
Guds ande ruvade pa vattnen. Gunkel formodar i uttrycket en 
efterklang av den urgamla och vitt utbredda spekulationen om 
varldsagget. Liksom fageln uppkommer ur aggets vatska, har 
varlden uppkommit ur urvattnet. Beteckningen av den gudomliga 
varldsprincipen som ru a h kan enligt Gunkel vara mycket gammal, 
och denna ru a h forestaller man sig bast sasom en varm vind, som 
klacker ut a'gget. Gunkel betonar sedan, huru forestallningen om 
ru a h, som ruvar ut varldsagget, i den prasterliga berattelsen fatt 
vika for tanken om Guds skapande ord. Ty den skapande Guden 
och den ruvande anden hava egentligen ingen inre forbindelse, utan 
utesluta varandra. Och den mytologiska inneborden i ru a h har 
den prasterliga berattelsen undanskymt genom att beteckna den 
som ru a h 3ee ldkim. 

Gunkels formodan, att under bilden av Guds over urtidsvattnet 
svavande ru a k en mytologisk forestallning gommer sig, ar i viss 
man riktig, men hans framstallning pa denna punkt lider dock av 
en tydlig svaghet. Betydelsen ruva hos m e rahcefcet ar icke alls 
saker. Forsoket att stb'dja denna betydelse genom att Deut. 32: II 
lasa ialz i stallet for ialr, skydda sin avkomma i stallet for 
locka sin avkomma ut till flykt forvanskar bilden av ornen, som 
lar sina ungar flyga och skyddande svavar over dem under flykten. 
rahaf fattas darfor Deut. 32:11 och alltsa aven Gen. 1:2 bast i 
betydelsen svava. Tolkningen av ru a h som beteckning for en 
varm luftstrom har ej heller nagot stod i de babyloniska eller egyp- 
tiska kosmogoniska forestallningarna. Nagon forestallning om varlds- 
agget finnes har alltsa sakerligen icke. Vidare anser jag det sanno- 
likast, att forbindelsen ru a h 3(e lohtm har ar ursprunglig. Den aldre 
mytologiska inneborden hos stallet hanfor sig i framsta rummet till 

7 2639. S. Linder. 
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forestallningen om det kaotiska och samtidigt alstringskraftiga ur 
tidsvattnet, och det ar den prasterlige berattaren sorri, nar urtids- 
vattnets mytologiska innebord forsvagats, tillagt Guds ru a h som 
uttryck for Guds skapande kraft. Sin bild av Guds ru a h sasom 
svavande bar den prasterlige berattaren format av en mera obestamd 
folkligt-poetisk forestallning om Guds, den skapandes ru a h, en fore- 
stalling som skimrar igenom aven pa ett par stallen i psalmerna, 
se nedan sid. 117. Att verbet rahaf, svava, anvandes for att askad- 
liggora forhallandet mellan Guds skapande kraft och urtidens vatten 
forklaras enklast darigenom, att Guds ru a h redan vid denna tid 
forestalldes under bilden av en svavande fagel. Harfor talar aven 
att i det religiost-poetiska bildspraket ru a h i bemarkelsen vind 
forestalles bevingad, se Ps. 18: 11; 104: 3.' 

Volz finner Gen. 1:2 en urgammal n/ a M6restalming Over 
det morka urvattnet utbreder sig rw^-fluidet, den osynliga sfarens 
hemlighetsfulla stoff; fran tidernas begynnelse vilar den underbara 
luftstrommen som en ororlig, bredvingad orn over det morka kaos. 2 
ru a h 3{E ldhtm tolkar Volz som en aldre forestallning an den uttrycket 
far i berattelsens monoteistiska forml Dess ursprungliga innebord 
ar icke Guds ru a k utan gudoms-ru a /t, det gudomliga livsstoffet. 
Och det fluidumartade hos ru a k tecknas fortraffligt genom termen 
rahaf, svava. 

Haremot gor jag gallande, att, som redan papekats, det myto- 
logiska hos stallet hanfbr sig i framsta rummet till det morka ur- 
tidsvattnet och icke till ru a h. Sannolikt har den prasterlige berat- 
taren i monoteistiskt syfte insatt Guds ande, och uttrycket har alltsa 
redan fran borjan lytt ru a h >ee lohim. Denna min formodan finner 
jag styrkt darav, att ingen liknande forestallning finnes i de baby- 
loniska eller egyptiska berattelserna om urtillstandet och livets 
uppkomst darur. Den israelitiske berattaren ror sig alltsa har icke 
med nagon gammal mytologisk forestallning, utan begagnar en rela- 
tivt sen israelitisk forestallning for att uttrycka den tanken, att 
Guds kraft fran forsta begynnelsen varit verksam vid livets upp- 
komst och utveckling. 

ru a h fattas har icke som fluidum utan som kraft. Det ar icke 



1 Till denna forestallning jamfor Hehn: Zum Problem des Geistes im 
Alten Orient und im Alten Testament, ZAW 1925, sid. 220. Aven Hehn av- 
visar har betydelsen ruva hos m'rahcefcet Gen. 1:2. 

2 Der Geist Gottes sid. 48. 



99 

fraga om ett stoff som vilar over urvattnet, utan om en kraft som 
ror sig darover. Och denna kraft ar Guds, som skapar och danar. 
Detta framgar tydligt av sammanstallningen med Guds skapande 
ord. Guds ru a h forestalles har sasom hypostas, men detta forandrar 
icke dess innebord av verksam kraft. 

Befryndad med Prastbokens forestallning om anden ar den 
kronistiska skolans. Detta arju ocksa att vanta pa grund av den 
stora likhet i askadning som i allmanhet rader dem emellan. De 
kanoniska skrifter, som harrora fran den kronistiska skolans man, 
betrakta Israels foregaende historia fran synpunkten av den pras- 
terliga fora och dess krav och beharskas av lagfromhetens syn pa 
det religiosa livet. 

Ett for kronistens uppfattning av ru a h karakteristiskt stalle 
finner jag i Kron. 12: 17 f. Har skildras, huru fran Benjamin och 
Juda en handfull man kommo till David i bergfastet i oknen for 
att ansluta sig till honom. David gick ut emot dem och tog till 
orda och sade till dem: Om I kommen i frid till mig for att bista 
mig, ar mitt hjarta redo till forening med eder. Men om I kom- 
men for att forrada mig at mina ovanner, fastan ingen ora'tt ar i 
mina hander, ma vara faders Gud se dartill och strafifa det. Da 
ikladde sig anden Amasai, den fornamste bland de trettio: 

For dig, o David, och med dig, du Isais son! 
Hell, hell dig, och hell dem dig bista 1 
Ty dig bistar din Gud! 

Da tog David emot dem och gav dem plats bland de fornamsta i 
sin skara. 

Liksom enligt den aldre tidens forestallning sker a'ven i denna 
kronistiska berattelse vandningen i det kritiska ogonblicket genom 
att plotsligt ru a h ingriper och visar sig verksam i en hja'lte. Aven 
det gamla sprakliga uttrycket bibehalles. Anden ikladde sig, lab'sa, 
Amasai. Men den plotsliga utrustningen med ru a h asyftar icke att 
lata Amasai utfora nagon djarv och fralsande bragd, utan den later 
honom brista ut i en hyllningshymn till David, som formar denne att 
mottaga Amasai och hans foljeslagare i sin skara. 1 Och sedan detta 
ar gjort, forsporjes ej om nagot stordad, till vilket ru a h driver Amasai. 

1 Denna innebord i r^ rt ^-utrustningen kommer ej fullt till sin ratt i Sv. 
Kbl:ns oversattning : Men Amasai hade blivit bekladd med andekraft. 
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ru a h ar i denna berattelse pa vag att uppfattas som den heliga 
hymnens och utsagans inspirerande kraft. Den kronistiske berat- 
tarens forestalling kan icke garna vara nagon annan an den, att 
Gud sjalv genom, sin ru a h ingivit Amasai hyllningshymnen till 
David. Att denna inspirerade u.tsaga skulle atfoljts av nagra ek- 
statiska atborder, antyder berattelsen icke. 

Som den profetiska utsagans inspiratoriska princip forekomtner 
ru a h 2 Kron. 24: 20. I de foregaende versarna skildras, hum efter 
den kraftige prasten Jojadas dod frammande gudomligheter borjade 
dyrkas i Juda, och huru de tfb'tzm, som sandes ut for att varna 
folket, icke kunde gora sig horda. Vredesdomen, som drabbade 
landet till foljd av detta avfall, bragte dem icke till besinning. 
Men Guds ru a h ikladde sig Sakarja, prasten Jojadas son, och han 
tradde fram infor folket med en straffande utsaga fran Jahve. 
Foljden blev emellertid, att folket genast sammansvor sig emot 
honom och enligt kommg Joas befallning stenade honom pa for- 
garden till templet. Med samma uttryck som i de aldre kallorna 
berattas har, att Guds ru a k ikladde sig, ldb e sa 'czt, Sakarja. Ut- 
rustningen med Guds ru a h kom honom att som forna tiders pro- 
feter framtrada infor folket med en straffande gudsutsaga. Det ar 
genom gudomlig andekraft han drives att framtrada och tala, men 
nagon bragd i Jahves tjanst utfor icke mannen, som gripits av Guds 
ru a h, och han formar icke betvinga det uppretade folket och rycka 
det med sig. Uttrycket Guds ande ikladde sig har alltsa icke 
langre samma valdsamt kraftmattade innebord som i de aldre kal- 
lorna utan har blivit en terminus technicus for den inspirerade ut- 
sagan. Nagot ekstatiskt tillstand, i vilket Sakarja skulle kommit, 
antydes icke. 1 

Det fortjanar vidare papekas, att Guds ru a h i denna berattelse 
griper en man, som ar av fornamlig prasterlig bord och som sjalv 
forutsattes vara prast och uppehalla sig i templet. Han betecknas 
icke sasom en av de n e bitm, som enligt v. 19 av Jahve sandes ut 
bland folket for att motverka avfallet. Har rojer sig alltsa tydligt 
den senare tidens uppfattning, enligt vilken profetisk utrustning 
med Jahves ru a h tillfaller a'ven och mahanda fornamligast dem som 

1 Sv. Kbl. oversatter: Men Sakarja hade blivit bekladd med Guds Andes 
kraft , och inlagger darigenom i texten tanken pS. en inspiratorisk begavning, 
som ar for det hebraiska uttrycket frammande. Sakarja gripes av en plotslig 
ingivelse, som varar blott for tillfallet. 
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tjana i Jerusalems tempel. Men annu framtrader denna profetiska 
77l"//-utrustning icke fran rent kultprofetisk synpunkt. Pa samma 
satt som de klassiska profeterna framtradde med varnande och 
straffande gudsutsagor, framtrader har Sakarja med ett for folket 
och dess ledare foga angenamt budskap fran Jahve, och det ode 
som i foljd darav drabbar honom ar icke kultprofetens utan de 
klassiska profeternas. 1 

Annu ett for den krohistiska uppfattningen karakteristiskt 
nT^-stalle finner jag 2 Kron. 15: i. Stallet tillhor den kronistiska 
framstallningen av Asas historia kap. 14 16, vilken alltigenom 
tydligt bar prageln av en pa grundval av det aldre stoffet for- 
fardigad midrasch. 2 I syfte att visa huru konung Asa formaddes 
att genomfora en rening av kulten, berattas det 15: i f. : Asarja, 
Obeds son, over honom vart Guds ru a h. Och han tradde fram 
info'r Asa och sade till honom. I fortsattningen berattas, huru 
Asarja uppmuntrade Asa och det kring honom fbrsamlade folket 
genom en trostefull utsaga om Jahves bistand. I v. 8 betecknas 
Asarjas utsaga som en profetia, tfbua, och han sjalv som en profet, 
nabi? Ehuru i Kon. 15:9 f . i sin framstallning av Asas historia 
icke namner Asarja och dennes upptradande, kan den kronistiske 

1 Det historiska vardet av berattelsen 2 Kron. 24: 17 f. har ifragasatts. 
Det parallella stallet 2 Kon. 12: 1 8 f., 21 f. berattar blott i storsta korthet om 
den segerrika arameiska framryckningen mot Jerusalem och om den av ambets- 
mannen anstiftade sammansvarjningen mot Joas, som ledde till mordet pa 
denne, men har ingen antydan om ett avfall fran Jahve, som kunde foranlett 
prasterskapet i Jerusalem att ingripa. Berattelsen 2 Kron. 24: 15 22 betecknar 
Kittel (HK) sasom foga sannolik. Enligt 2 Kon. 12: 7 visade namligen Joas annu 
efter sa lang regeringstid som 23 ar stort intresse for Jahvekulten, och detta 
talar mot att han skulle mer eller mindre avfallit fran denna. Kittel formodar, 
att berattelsen star i samband med den kronistiska omgestaltningen av Joas 
historia, och att den skall pragmatiskt forbereda de olyckor, som enligt v. 23 f. 
komma over Juda rike och Joas sjalv. 

Under berattelsens kronistiska drakt doljer sig dock sakerligen en riktig 
historisk erinring. Aven 2 Kon. 12: 20 forutsatter, att Joas pa nagot satt, 
sannolikt genom nagot blodsdad, gjort sig forhatlig. For en historisk karna 
i den kronistiska berattelsen om Sakarjas upptradande och valdsamma dod 
talar aven den ovan papekade ursprunglighet, som i viss man praglar dess 
rw^/i-forestallning i forhallande till det kronistiska kultprofetiska idealet. 

* Kittel, HK. 

3 Profeten Obed ,fattas bast som en glossa. Ar uttrycket ursprungligt, 
maste det fattas som forvanskning av ett fullstandigare uttryck profeten Asarja, 
Obeds son eller dylikt. 
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midraschisten mycket val har bygga pa en tradition med verklig 
historisk karna, och i sa fall hor beteckningen av Asarja som en 
ndbl och av bans utsaga som en n'bua sakerligen med till denna 
riktiga historiska erinring. 

Det karakteristiska ar nu, att det ar ett belt litet uppbyggligt 
tal som Asarja enligt kronistens framstallning haller infor konung 
Asa och folket, vilket sasom en menighet tankes forsamlat om- 
kring hohom. Talet bar formen av en uppbygglig historisk ater- 
blick, och dari betonas, huru under en ling tid av forfall Israel 
var utan den sanne Guden, utan praster som undervisade dem, 
och utan nagon tora*. I den nod som harav foljde, omvande sig 
dock folket till Jahve, Israels Gud. Vari omvandelsen, vilken tyd- 
ligen framstalles sasom ett foredome, bestod, framgar av den verkan 
Asarjas tal hade pa Asa. Denne genomforde omedelbart en kultisk 
reform i Prastbokens och kronistens anda. 

Asarja och bans profetiska utsaga, som formodligen forefunnits 
i det traderade stoffet, forvandlar den kronistiske midraschisten 
alltsa till en talesman och ett uttryck for Prastbokens och kronistens 
egen kultuppfattning. Och det ar till denna utsaga i kronistisk 
stil som Asarja drives av Guds ru a h. I berattelsens kronistiska 
drakt bar ru a h har forlorat sin ursprunglighet och sin valdsamma 
kraft. Pa honom kom Guds ru a h^ ar numer blott ett uttryck for 
den heliga utsagans gudomliga ursprung. Att utsagan framkallats 
av Guds ru a k ar blott ett annat uttryck for att den ar ingiven 
av Gud. ru a h har blivit terminus technicus for den gudomliga 
inspirationen hos dem som pa det heligas omrade tala och for- 
mana. Och liksom ru a h forvandlats till den heliga utsagans inspira- 
toriska kraft, forvandlas den av ru a h paverkade mannen till en den 
legitima fromhetens foresprakare. 

Ytterligare ett for den kronistiska berattelsen karakteristiskt 
steg i denna riktning synes mig vara, att yttringarna av ru a h fore- 
trades vis komma till synes hos den legitima fromhetens malsman. 
Belysande ar berattelsen 2 Kron. 20: 13 f. Vid underrattelsen om, 
att moabiter och ammoniter dragit i harnad mot Juda och redan 
befunno sig vid Engedi, hade konung Josafat utlyst en fasta over 
hela Juda, och Juda man och Jerusalem voro forsamlade i templet. 

v. 13 Ocb hela Juda stod dar infor Jahve med sina spada 
barn, sina hustrur och soner. 



v. 14 Och Jahasiel, son till Sakarja, son till Benaja, son till 
Jegiel, son till Mattanja, leviten av Asafs soner, pa honom vart 
Jahves ru a h mitt i forsamlingen, 

v. 15 och han sade ... 

Ramen kring det hela ar den prasterliga tempelkulten och 
lagfromheten. Fasta ar utlyst, menigheten, hak-kahal, ar forsamlad 
i templet, och bland de narvarande fbrutsattas ocksa prasterna och 
leviterna. Hela menigheten anropar i sin nod sin Gud om hjalp 
och vantar ett tecken att Gud skall hjalpa. Tecknet kommer 
ocksa i form av en gudsutsaga, vilken liksom forut hos profeterna 
formedlas genom Jahves ru a h. Med hela den prasterliga och kul- 
tiska inramningen av scenen stammer det nu fortraffligt, att det ar 
hos en av leviterna Jahves ru a h later sig fornimmas. Jahasiel om- 
namnes uttryckligen sasom levit, och for hans harstamning redo- 
gores noggrant, liksom hans tillhorighet till Asaf-gruppen bland 
leviterna omnamnes. 

Sedan Jahasiel forkunnat den trostande gudsutsagan med stor 
noggrannhet i alia enskildheter, sluter sig den prasterligt-kultiska 
ramen kring scenen. 

v. 1 8 Da bojde Josafat sig ned med ansiktet mot jorden, och 
alia Juda man och Jerusalems invanare folio ned for Jahve och till- 
bado Jahve. 

v. 19 Och de av leviterna, som tillhorde kehatiternas och 
koraiternas barn, stodo upp och lovade Jahve, Israels Gud, med 
hog och stark rost. 

Pa den levitiskt formedlade gudsutsagan foljer menighetens 
tillbedjan och lovsang av leviternas korer. Den fortsatta skild- 
ringen av handelsernas utveckling har samma levitiskt-kultiska 
pragel over sig. 

v. 20. Men bittida foljande morgon drogo de ut till Tekoas 
pken. Och nar de drogo ut, tra'dde Josafat fram och sade: 'Horen 
mig, I av Juda och I Jerusalems invanare. Haven tro pa Jahve 
eder Gud, sa skolen I hava ro. Och tron pa hans n'friim, sa 
skolen i varda lyckosamma.' 

Fortsattningen skildrar, huru Josafat stallde upp man, som 
skulle sjunga till Jahves ara och lova honom i helig skrud, under 
det att de drogo ut framfor den vapnade haren. Det ar fort- 
farande leviterna sorii dominera det hela. 

Markligt ar uttrycket v. 20 tron pa hans n*b?tin. Hari kan 
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icke garna ligga annat an en maning att tro pa den gudsutsaga 
som dagen forut framburits av leviten Jahasiel infor den i templet 
forsamlade menigheten och som lovade att Jahve skulle skaffa frals- 
ning. Leviten som forkunnar en gudsutsaga betecknas tydligen 
sasom en nabl^ lik de forna n'biim, och han talar liksom dessa 
driven av Jahves ru a h, 

Stallet kan icke garna tolkas pa annat satt, an att tempel- 
leviterna i Jerusalem pa Kronistens tid fylla samma varv som i 
forna tider n'bilm, namligen att i ovissa och farliga lagen giva 
den nodiga gudsutsagan. Nar hela Juda forsamlas infor Jahve 
i templet fbr att soka hjalp hos Jahve, forvantas den trostande 
gudsutsagan ur leviternas krets. Ty nagra n'bl'lin upptradde icke 
langre som i forna tider. Men den under inverkan av Jahves ru a h 
framburna profetiska gudsutsagan finnes kvar. 

Enklast drages av ett stalle som detta den slutsatsen, att pa 
kronistens tid den profetiska verksamheten uppbars av tempel- 
leviter i Jerusalem. Aven den profetiska verksamheten raknades 
alltsa till de legitima. yttringarna av det religiosa livet, men utan- 
fo'r den legitima kultens ram fick ingen profetisk eller nabiistisk 
verksamhet ovas. Huru en sadan bedomdes i den legitima from- 
hetens kretsar, framgar av Sak. 13: 2 f. 1 Stallet visar alltsa, att 
den gamla nabiismen och profetismen alltjamt leva kvar men sa- 
som kultprofetia. Och den gamla forestallningen, att i den nabi- 
istiska och profetiska verksamheten Jahves ru tt h fornimmes, har 
numer overflyttats pa kultprofetismens levitiska utovare. 2 

Om en senare tids uppfattning av ru a h vittna de bada stallen 
i Nehemjas bok dar ordet fbrekommer, Neh. 9: 20 och 9: 3O. 3 Bada 

1 Om detta stalle se ovan sid. 84 f. 

a Att nabiismen och profetismen inordnats sasom en legitim bestandsdel 
av tempelkulten och dar fortleva sasom kultprofetia, har Mowinckel visat, 
Psalmenstudien III, Kultprophetie und prophetische Psalmen, Videnskapssel- 
skapets Skrifter II, Hist.-Filos. Klasse, 1922, n:o I, Kristiania 1923. Den syn- 
punkt som Mowinckel har anlagger pa de kultiska psalmerna ar betydelsefull 
for uppfattningen av den israelitiska nabiismens och profetismens slutskede. 

Egendomligt verkar det att jamfora den i kronistisk stil skildrade levitiskt- 
kultprofetiska scenen 2 Kron. 20 med den nabiistisk-profetiska scenen 18:4 f., 
som ordagrant atergives efter I Kon. 22: 5 f. Den kronistiske avskrivaren gor 
markvardigt nog intet fb'rsok att andra berattelsens ordalydelse. 

3 Stallena tillhora den del av Nehemjas bok, kap. 8 9, sorn allmant 
uppfattas sasom sannolikt Esras egen berattelse, ehuru latt o'verarbetad, Stave, 
IGT sid. 1 68. 



stallena forekomma i en i kronistisk anda hallen uppbygglig ater- 
blick pa Israels historia. Det heter Neh. 9: 19 20: Du overgav 
dem likval icke i oknen, efter din stora barmhartighet. Molnstoden 
vek om dagen icke ifran dem utan ledde dem pa vagen, ej heller 
eldstoden om natten utan lyste dem pa den vag de skulle ga. 
Din goda ru a k satte du att undervisa dem, och ditt manna for- 
vagrade du icke deras mun, och vatten gav du dem nar de 
torstade. Sedan skildras, hum Israels Gud forde sitt folk in i 
dess land och gav det allt dess goda, men de voro genstraviga 
och satte sig upp mot dig och kastade din tord bakom sin rygg 
och drapte dina profeter, v. 26. .V. 30: Du hade fordrag med 
dem i manga ar och varnade dem med din ru a h genom dina pro- 
feter, men de lyssnade icke dartill ... 

Bada stallena giva uttryck at den efterexiliska uppfattningen, 
att Guds verksamhet bland hans folk formedlas av hans ru a h. Att 
den ^"^-forestallning, som har kommer till synes, leder sitt ur- 
sprung fran den profetiska och ar starkt befryndad med den senare 
profetismens, framgar av atskilligt. Neh. 9: 30 tolkas profeternas 
andliga utrustning medelst ru a h, ehuru visserligen utan den klassiska 
profetismens friskhet och ursprunglighet. ru a h moter har sasom 
den deuteroprofetiska tidens inspirationsprincip. Profeterna aro 
endast sprakror for Guds ru a h, med vilken han tid efter annan 
varnar det genstraviga folket. Att marka ar, huru med din nt a /i 
v. 30 beharskar framstallningen. Pa den klassiska profetismens 
sprak skulle det hetat endast: Du varnade dem genom dina 
profeter. Har daremot skjutes ru a h fram i fbrgrunden. Profeterna 
bliva som na'mnt blott Andens sprakror, nar Gud med sin Ande 
varnar folket. Det ar tydligt att ru a h har forestaljes sasom sjalv- 
standigt verksam, sasom hypostas. 

Samma uppfattning kommer annu tydligare till uttryck v. 20. 
I skildringen av Guds standiga omsorger om sitt folk under oken- 
vandringen sages, parallellt med att Gud visade det vagen och 
forsag det med mat och dryck, att han satte sin gode Ande att 
undervisa dem. 1 rn a h ar har inspirationsprincip, men i kronistisk 
mening. Verksamheten av ru a h asyftar namligen ett haskil, d. v. s. 

1 Att sasom Sv. Kbl. oversatta niitatta med du sande ar mahanda att 
alltfor starkt betona den pragel av hypostas som ru a h pa detta stalle har. 
salahtft skulle icke garna kunna sta har. Snarafe skulle man p& svenska 
kunna atergiva stallet med du satte din gode Ande att undervisa dem. 
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att genom undervisnihg gb'ra klok och forstandig; uttrycket anvan- 
des i bemarkelsen fostran till fromhet med en viss forkarlek i det 
senare sprakbruket. ru a h tankes har sasom en sjalvstandigt verk- 
sam kraft. Gud giver Anden, som redan sjalvstandigt utfor sitt 
verk att undervisa. Anden forestalles har alltsa tydligt sasom 
hypostas. Detta framgar aven darav, att ru a h erhaller attributet 
hat-toba, god. Av sammanhanget, som talar om religiost-sedlig gen- 
stavighet, ohorsamhet och synd 1 hos folket, framgar klart, att fob 
har sasom i det senare sprakbruket ar religiost-sedligt bestamt. 
Nar Guds ru a h betecknas sasom hat-toba^ innebar detta alltsa att den 
ar en religiost-sedlig kraft, som verkar i folket. Den kronistiske 
berattaren ror sig har alltsa med samma religiost-sedligt bestamda, 
hypostaserade r a $-f6restallning, vari profetismens visshet om den 
religiost-sedligt djupare fattade Jahves verksamhet utmynnar. Neh. 
9: 20 har darfor med ratta sammanstallts med dylika profetiska 
TT^Vz-sta'llen. 2 Ihagkommas bor blott, att dessa aro annu mycket 
djupare och innerligare. 



1 Se bl. a. v. 26, 29, 33, 35, 37. 

2 J. Geissler, Die litterarischen Beziehungen der Esramemoiren, insbeson- 
dere zur Chronik und den hexateuchischen Quellschriften, 1899, sid. 18, 
hanvisar till Hes. 11: 19; 36: 26 f., Jes. 63: n b, 14 och Ps. 143: 10. Geissler 
forbiser dock, att mellan Hesekiels och Tritojesajas r^-forestallning ligger 
den deuterojesajanska forinnerligade och fordjupade uppfattningen av ru a h. 
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Profetisk och prasterligt-kronistisk forestallning om 
ru a h i den poetiska uppbyggelselitteraturen. 

Psaltaren var det gammaltestamentliga Israels psalmbok, och 
det ar darfor att vanta att i psalmerna den gammaltestamentliga 
fromhetens stamningar skola taga sig uttryck. Enar i psalmerna 
det fromma hjartat sjunger om sina erfarenheter av vad som ror 
gudsforhallandet i jordelivets olika lagen och angelagenheter, kan 
man dar icke hoppas att patraffa religiosa forestallningar och tan- 
kar, savida de icke giva sig omedelbart sasom uttryck for religiosa 
erfarenheter. 

Om det efterexiliska Israel galler, att psalmer foretradesvis 
sjongos och diktades i sadana kretsar, dar av profetismen fargade 
fromhetsstromningar fortlevde. Profeternas erfarenhet av Guds hog- 
het och rattfardighet samt manniskans svaghet, forganglighet och 
syndfullhet upplevdes i dessa kretsar djupare och innerligare an i 
lagfromhetens kretsar, som byggde sitt liv och sin religiosa askad- 
ning pa lagen och dess noggranna uppfyllelse, i synnerhet i kulten. 

Om i Psaltaren foretradesvis drag av profetismens fromhetsart 
pragla de enskilda psalmerna, ar det att vanta att de ru a /t-foresta\\- 
ningar som komma till synes i psalmerna skola vara nedarvda fran 
profetismen. Sa torde ocksa flerstades vara fallet, sasom av var 
undersokning av de enskilda ;' a $-stallena framgar. Men samtidigt 
maste ihagkommas, att psalmdiktningen evades aven i den pras- 
terliga och kultiska fromhetens kretsar, sarskilt for att tjana den 
heliga tjansten i templet. 

Tydligt senprofetisk klang har ett sadant ru a h-sta.\\e som 
Ps. 143: 10: ,-....- 
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Lar mig att gora ditt behag, 
ty du ar mjn ,Gud,;, 
din gode ru a h lede mig 
pa jamn stig. 1 

Psalmen raknas med ratta till botpsalmerna. Psalmisten kan- 
ner sin synd och forstar, att en rattfardig vandel ar villkoret for, 
att Gud skall skanka honom hjalp och trost i hans betryck och sorg. 
Det ar alltsa om kraft att gora Guds vilja han beder, om kraft till 
en religiost-sedlig vandel. Det ar i denna innebord han beder, att 
Guds gode Ande skall leda honom. God, toba, har har alltsa reli- 
giost-sedlig innebord. 

Det satt, varpa Guds ru n k har namnes sasom principen for 
det religiost-sedliga livet, erinrar om deutero- och tritojesajanska 
inslag i rzTYz-fdrestallningen. Frandskapen ar starkast med Trito- 
jesaja, enar ru a h har alldeles tydligt betraktas sasom hypostas, 
nagot som aven framgar darav att ru a h sjalvt har attribut. 2 Det 
ar alltsa Guds kraft till ett religiost-sedligt liv som har hypostaseras. 

Psalmstallet ar alltsa senare an Tritojesaja, vars hypostaserade 
n7 a /z-forestallning gar igen i detsamma. Ett annat bevis for psalm- 
stallets beroende av Tritojesaja, och darmed ocksa Deuterojesaja, 
ar den starka religiost-sedliga betoningen av toba och den darmed 
sammanhangande innerliga betoningen av Guds ledning i livet. 
Betydelsefullt ar vidare att iakttaga, att forestallningen om den 
hypostaserade ru a h sasom vagledaren i detta psalmstalle ar den- 
samma som Neh. 9:20, dar Guds gode Ande leder israeliterna 
ratta vagen genom oknen. Men psalmistens uppfattning av den 
gode Andens ledning ar religiost-sedligt mycket djupare och inner- 
ligare. Hari rojer sig en stor skillnad mellan den kronistiska sko- 
lan och den profetiskt praglade fromhetsriktningen. Det sprakliga 
uttrycket, den teologiska formeln, bevaras av dem bada som ett 
arv av den exiliska och tidigt efterexiliska profetismen, men inne- 
borden ar olika. 3 



1 Las b e 'orah\ 

" Att i uttrycket ruh a ka toba det senare ordet mot det vanliga bruket vid 
attributiva bestamningar star utan artikel, har fran synpunkten av r^/z-fore- 
stallningens innebord ingen betydelse. 

3 Denna skillnad forbiser Bernh. Duhm, Die Psalmen, och likasaj. Geissler 
op. cit. sid. 18. Duhrns jamforelse av den gode Anden Ps. 143: 10 och 51: 13 
med den onde Anden i Sam. 16: 14 blir missvisande, om man glommer rii a h- 
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Tydligast kommer i Ps. 51: 13 den profetiska forestallningen i 
Psaltaren om Guds ru a h till synes. Hela denna gripande botpsalm 
giver pa ett djupt och innerligt satt uttryck at profetismens tan-, 
kar, att all orattfa'rdighet egentligen ar synd mot Gud och att for- 
latelsen for synden icke kan vinnas genom manskliga anstrang- 
ningar utan beror pa Guds nad, samt att synden kan overvinnas 
endast genom Guds kraft. Psalmens religiost-sedliga rikedom rym- 
mes inom det enkla schemat: akallan, bekannelse, bon och tack. 1 
I den del av psalmen, som ar dess bonestycke, heter det v. 12 13 : 

Rent hjarta skapa i mig, o Gud, 
och frimodig ru a h giv mig pa nytt! 
Forkasta mig icke fran ditt ansikte, 
och din helige ru a h tag icke ifran mig! 

Psalmisten beder Gud att i honom skapa ett rent hjarta. Sta'l- 
let maste forstas ut ifran israelitens uppfattning av manniskans 
vasen. Hjartat, leb, ar den manskliga varelsens verksamma cent- 
rum, dess inre verksamma halt. 2 Ar denna ren, sa kommer renhet 
att pragla manniskan i hennes helhet. tahor star har liksom i det 
profetiska spraket om religiost-sedlig renhet. Men endast Gud kan 
skapa detta rena verksamma centrum i manniskan. Vidare beder 
psalmisten, att Gud matte pa nytt giva honom en ru a h som ar 
nakon, d. v. s. som star fast och icke vacklar. Aven nakon har 
har liksom tahor religiost-sedlig innebord. ru a h ar manniskans inre 
sasom verksam kraft, 2 och en ru a h som i religiost-sedlig mening 
star fast och icke vacklar maste darfbr i detta sammanhang vara 
en ru a h, som icke forlamas utan alltjamt ar verksam och som i sin 
verksamhet icke faller fran det ratta. Om man ordagrant over- 

forestallningens historiska utveckling och darav betingade olika innebord. For 
den kronistiska tiden, da den aldre r/7//-f6restallningen omtolkades dels genom 
att fattas som religiost-sedligt bestamd och dels genom att hypostaseras, galler 
Duhms jamforelse. Men, sasom jag sokt visa, i Sam. 16: 14 ar Jahves ru a h 
skadande, ra\ och har sin efterexiliska fortsattning i Jins-saton. Jahves ru a h 
sasom gagnande har sin efterexiliska fortsattning i ru a h hat-toba och ru a h hak- 
kodas, se nedan sid. 129 f. och Duhm: Die Psalmen, till Ps. 143: 10. 

1 Detta kompositionsschema ar vanligt i den gamla Orientens religiosa 
hymnik, se Friedrich Stummer : Sumerisch-akkadische Parallelen zum Aufbau alt- 
testamentlicher Psalmen, Paderborn 1922, Studien zur Geschichte und Kultur 
des Altertums XI. 

2 Pedersen, Israel I II, sid. 71. 
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satte Och giv mig pa nytt en ande som star fast, eller med 
Baethgen Och giv en ny och fast ande i mitt brost, skulle inne- 
borden av verksamhet, aktivitet, icke komma till sin ratt, och den 
rikare inneborden i nakon atergives darfor bast med ett uttryck 
som frimodig. Att detta ar inneborden stodes av det likartade 
ru a h n'diba v. 14, som betyder villighetens ande, alltsa den inre 
redobogenheten, som psalmisten beder att Gud skall forlana honom 
for att darigenom halla honom uppe. Skuldkanslan skall icke for- 
lama eller rubba andens verksamhet, utan denna skall alltjamt 
betyga sig genom frimodighet och villighet. 1 

Inneborden i psalmistens bon v. 12 ar alltsa den, att Gud 
matte med sin skapande makt gora hans inre religiost-sedligt rent, 
sa att denna rena halt i hans inre kommer att visa sig verksam i 
och pragla hans liv i dess helhet, samt att Gud matte i honom 
fornya den inre formagan av frimodig verksamhet i vad som 
ar ratt. 

En liknande innebord ager v. 13, sasom det nara sambandet 
mellan de bada verserna later oss sluta till. V. 13 innehaller tva 
parallella boner: att Gud icke skall forkasta psalmisten fran sitt 
ansikte, och att han icke skall taga sin helige ru a h ifran honom. 
Guds pantm, ansikte, ar hans narvaro, och bonen innebar alltsa att 
psalmisten alltjamt matte fa fbrnimma Guds narvaro for att darav 
styrkas och uppehallas. Psalmisten ger alltsa i v. 13 a uttryck at 
den sarskilt inom den profetiska fromhetsriktningen betygade erfa- 
renheten av Guds valsignelserika och trygga narvaro. Bonen i det 
parallella ledet v. 13 b har samma innebord. Guds ru a h ar har 
liksom hos profeterna ett uttryck for erfarenheten av Guds nar- 
varo sasom verksam kraft. Genom' forbindelsen ru a k kods'ka er- 
haller ru a h epitetet helig, som alltifran Jesaja ar ett vanligt pro- 
fetiskt epitet for Jahve. 

Det kunde ligga nara till hands att formoda, att psalmisten 
hamtat sitt uttryck fran den tritojesajanska skriften, dar det fore- 
kommer tvenne ganger, Jes. 63: 10, u. En viss frandskap med 
dessa bada tritojesajanska r"$-stallen forefinnes ocksa, i det ru a /i 



1 Gamla Sv. Kbl. oversatte : Giv i mig en ny viss anda. Samma tolk- 
ning lamnar Kittel, Die Psalmen KAT, da han oversatter einen gewissen 
Sinn erneuere in mir. Men harigenom. intolkas latt i uttrycket nagot statiskt, 
som ar frammande for israelitisk askadning. Nya Sv. Kbl. oversatter: Giv 
mig pa nytt en frimodig ande. 
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genom att erhalla det eljest for Jahve vanliga epitetet betygar sig 
sasom pa vag att hypostaseras. Men en skillnad gor sig ocksa 
bestamt gallande. 

Hos Tritojesaja forekommer uttrycket i en nationellt-religios 
betraktelse, som forraar sig till en hymn at Israels nadefulle Gud 
och en klagan over folkets genstravighet. Forhallandet mellan 
Jahve och hans folk bedomes visserligen aven ur religiost-etisk 
synpunkt, men framstallningen beharskas dock av tanken pa Israels 
nadefulla utkorelse, som folket sa ilia motsvarar. Tanken pa Jahves 
forbund, b'rtt, med Israel ligger har nara, aven om den ej uttalas. 
Israels nadefulle och trofaste Gud, som alskar sitt folk och kam- 
par for det sasom den nitalskande och helige, leder underbart sitt 
utkorade folk, men ser med sorg dess genstravighet. Det ar denna 
tanke som uttryckes genom att Jahves ru a h forer folket och visar 
sig verksam i dess mitt och bedrovas av dess genstravighet. Jahves 
ru a h uttrycker Jahves religiost-nationellt vardande och ledande kraft, 
men det betecknar icke, atminstone icke omedelbart, Jahves reli- 
giost-sedligt fornyande och omskapande kraft. 

Denna innebord har uttrycket daremot Ps. 51: 13. Har ar 
helig icke religiost-nationellt utan enbart religiost-sedligt bestamt. 
Det star icke i nagon som heist relation till Israels utkorelse och 
Jahves ledning av sitt folk. Hela sammanhanget beharskas av reli- 
giost-etiska synpunkter. De sedliga bristerna och felen, som psal- 
misten med smarta fornimmer, aro djupast sett religiosa brister och 
fel; de aro synd mot Gud och innebara en brytning av det troste- 
rika och trygga i att fornimma honom sasom verksamt nara. Hans 
inre ar orent och praglar hela hans vasen med orenhet, och nar 
hans inre driver till handling betygar sig denna hans inre kraft till verk- 
samhet icke sasom fast utan ar vacklande och faller utanfor det riktiga. 

Vad psalmistens bon v. 12 13 innebar forsta vi nu battre. 
Han beder om att alltfort fa erfara Guds narhet, pamm, och hans 
religiost-sedligt omskapande och fornyande kraft, ru a h kods'ka. Med 
fint personligt-religios uppfattning forstar psalmisten, att om icke 
Gud ar honom standigt nara och alltjamt med sin heliga kraft for- 
nyar hans egen inre kraft och renar honom till hans inre halt, kan 
han religiost-sedligt sett intet utratta utan faller. 

Psalmisten giver har alltsa uttryck at Israels basta psykolo- 
giska forestallningar om det religiost-etiska handlandet och at profe- 
tismens djupaste och rikaste syn pa det religiost-sedliga livet. Det 
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ar pa manniskans inre halt och pa hennes inre verksamma kraft 
som hennes - handlingsliv och hela hennes yttre liv hanger, och det 
ar darfor enbart till denna inre halt och inre verksamma kraft som 
gudsforhallandet siktar. Psalmisten kanner och tanker alltigenom 
positivt, verksamhetsfyllt, och hari ar han sjalsfrande med det san- 
naste och aktisraelitiska hos profetismen. Alia statiska och spe- 
kulativa synpunkter och all iakttagelsefromhet med atfoljande var- 
dering och fortjanst genom prestanda aro honom frammande. Hela 
livet praglas av manniskans inre halt och av syftningen hos hennes 
inre kraft. Det ar dessa Gud skall omskapa och fbrnya genom sin 
verksamma narvaro, som innebar standig paverkan av hans heliga kraft. 1 
Att Jahves heliga ru a h har fattas som hypostas, fbrminskar icke 
varmen och innerligheten i psalmistens syn pa det religiost-etiska 
livet. 2 Det ar for honom fraga om sadant som han sjalv upplever. 
Han talar icke i bilder, utan han beder om verkligheter. Han skri- 
ver icke till uppbyggelse, utan han ropar till Gud i sin samvetsnod 
och soker hos honom den religiost-etiska kraft som han behover. 3 



1 Den uppfattning av gudstrons och levnadens inbordes forhallande, som 
har ligger i den gammaltestamentlige psalmistens askadning, ar i sjalva verket 
densamma som senare klarare uttalas i evangeliet och hos Luther. Det ar 
positiva och personliga synpunkter som dominera. 

2 Att en hypostasering av de religiost-etiska forestallningarna icke for- 
minskar allvaret och verkligheten i de religiost-etiska upplevelserna, visar hypo- 
staseringen av synden Ps. 36: 2. Att pa detta stalle synden i viss man upp- 
trader sasom hypostas, havdar aven Stave, Uber den Einfluss des Parsismus 
auf das Judentum, Haarlem 1898, sid. 220. 

3 Den syn pa ;-<vi-f6restallnmgen Ps. 51: 13, till vilken min undersokning 
fort mig, ar ytterligare ett stod for den individualistiska uppfattning av psalmen, 
som fran andra synpunkter gjorts gallande. Baethgens kollektiva uppfattning 
av psalmens subjekt vallar honom svarighet vid tolkningen av dess ru a /i-f6re- 
stallning. Av sin kollektiva uppfattning av psalmen ledes namligen Baethgen 
att tolka dess ?-w/2-f6restallning analogt med Jes. 63: 10, II, dar j-u a h verkligen 
uttrycker Jahves uppenbarelse i sitt utkorade folk. Men Baethgen, liksom 
Frants Buhl: Psalmerne, forbiser harigenom den langt storre personliga inner- 
lighet och varme, som kommer till synes i psalmen och som icke kan forklaras 
pa annat satt an darigenom att psalmisten betygar upplevda erfarenheter och 
sina egna personliga religiost-sedliga behov. Att Baethgen sjalv kanner sva- 
righeten att genomfora sin kollektiva uppfattning framgar darav, att han i 
anslutning till Cheyne papekar, huru v. 12 egentligen mera hanfor sig till 
den enskilde israeliten, v. 13 till israeliterna som collectivum. Men en sadan 
skillnad mellan dessa bada verser ar psykologiskt ogenomforbar. Det ar samma 
personliga och individuella subjekt som talar i bada verserna. 



H3 

Den gripande bonen Ps. 51: 12, 13 om Guds kraft till religiost- 
sedlig fbrnyelse av den syndiga manniskans inre och yttre varelse, 
ar det adlaste och djupaste uttrycket i Psaltaren for den profetiska 
fromhetsriktningens forestalling om Guds ru a h. Detta psalmstalle 
visar ocksa, vilken mojlighet r^-forestallningen hade att tjana som 
uttryck for de mest personliga religiost-etiska erfarenheter och behov. 1 

Om den fromhetsriktning, som fb'refanns mera i den efterexi- 
liska tidens prasterligt-kronistiska kretsar, erinrar den uppfattning 

Den kollektiva uppfattningen av jaget i psalmen forleder Briggs, The 
Book of Psalms, till ohallbar kultisk tolkning av v. 13. F6rkasta mig icke 
fran ditt ansikte, blir en bon att icke fordrivas fran Jerusalems heliga kult- 
platser, och andens verksamhet asyftar icke etisk fullkomning utan 'helgelse' 
(consecration), en isarhallan fran allt som var orent eller besudlande, i overens- 
stammelse med uppfattningen av helighet i Helighetslagen och hos Hesekiel. 

Den kollektiva tolkningen av det jag som talar i psalmerna fores langst 
av Rudolf Smend ZAW 8. Den individuella tolkningen foretrader energiskt 
Emil Balla, Das Ich der Psalmen: Forschungen zur Religion und Literatur 
des A. und N. T., Heft 16, Gottingen 1912, Gunkel, t. ex. Die Psalmen HK 
(under utgivning), samt Mowinckel i sina Psalmenstudien, se sarskilt Psalmen- 
studien V, sid. 36 f. Till Mowinckels uppfattning av Ps. 51 se sarskilt Psal- 
menstudien I, sid. 142 f. Det forefaller mig dock, som om Mowinckel med 
sin riktiga tolkning av psalmens jag sasom individuellt forenar en underskatt- 
ning av profetismens religiost-sedliga inflytande p. fromhetslivet i Psaltaren. 

Att individualpsalmen likaval som de offentliga liturgierna och hymnerna 
har gamla anor i den forntida Orienten, framgar av en jamforelse med den 
assyrisk-babyloniska psalmdiktningen, se Friedrich Stummer: Sumerisch-akka- 
dische Parallelen zum Aufbau alttestamentlicher Psalmen. Att aven i det 
gamla Egypten individualpsalmer funnits, som giva uttryck at personlig fromhet, 
har papekats av Adolf Erman, Denksteine aus der thebanischen Graberstadt, 
Sitzungsberichte der Berliner Akademie der Wissenschaften XLIX 1911, sid. 
1086 f., .och H. Gunkel, Agyptische Danklieder, Reden und Aufsatze, Gottingen 
1913. Det ar allts& icke agnat att vacka forvaning, att Israels psalmdiktning 
ger uttryck aven at individens personliga fromhet. 

1 Den uppfattning av psalmens r a .M6restallning som jag har framlagt, 
ar icke utan betydelse for tolkningen av psalmen i dess helhet. Jamte pole- 
miken mot offerkulten v. 18 f. ar det profetiska kynnet i dess r^/j-forestallning 
ett inre bevis for psalmens avfattning efter den klassiska profetismen. En 
religi6st-etiskt s& fordjupad uppfattning av Jahves ru a h, som har kommer till 
uttryck, kan icke hava funnits p& Davids tid. Icke heller epitetet helig, som 
tillagges rTi a h, kan vara davidiskt, och det ar i sin varma, religiost-etiska inne- 
bord efterjesajanskt. For avfattningstidens grans nedat kan psalmens ru a h- 
forestallning icke giva bestamt utslag, enar den profetiskt betonade fromhets- 
stromningen kunnat gS. langt nedat i den efterexiliska tiden. 

8 2639. S. Linder. 



av ru a h, som moter oss Ps. 106: 33. Stallet tillhor psalmens mel- 
lersta och huvudsakliga del, som utgores av en aterblick pa Israels 
historia, full av syndkansla och botfardighet. Redan under oken- 
tiden visade sig folket ilia motsvara Guds nadefulla avsikter med 
det. Och aven Mose, folkets av Gud givne ledare, brast i hor- 
samhet. Det heter harom v. 32 f. 

De fortb'rnade honom vid Meribas vatten, 
och Mose gick det ilia for deras skull; 
ty de voro genstraviga mot hans ru a h, 
och han talade obetanksamt med sina lappar. 

Vare sig man med den massoretiska texten laser ruko: hans 
ru a /i, eller ruhi och fattar i som forkortning av gudsnamnet samt 
oversatter Jahves ru a A, ar inneborden densamma. Det ar Jahves ru a k 
som asyftas. Israels folk var genstravigt mot Jahves ru a }i, nar det icke 
ville folja hans ledning under okentiden. 1 Psalmen ger uttryck at den 
prasterliga och kronistiska betraktelsen av Israels historia och har 
sin bakgrund i den. efterexiliska tidens sma och betryckta forhal- 
landen. 2 Det ar Israels sasom en menighet betraktade folk som visar 
sig genstravigt mot Jahves ru a h. Uttrycket ar parallellt med att 
de fortornade honom v. 32 a, 3 och i stallet for Jahve sjalv kan 
lika val hans ru a h sa'ttas. ru a h ar alltsa har hypostas. 

Stallet ar befryndat med Neh. 9: 20. Liksom dar fattas den 
hypostaserade ru a h sasom folkets ledare under okenvandringen. 
Denna min uppfattning finner jag bestyrkt darav, att den religiosa 
helhetsaskadningen pa bada dessa stallen ar densamma, namligen 

1 Det ar onodigt att i stallet for himru lasa himra med Mose sasom 
subjekt (mot Kittel m. fl.). LikasS. ar det onodigt att, sasom redan de judiska 
utlaggarna gjorde, lata Mose och Aron vara subjekt till himru (mot Baethgen). 
Stallets innebord ar klar enligt parallelismus membrorum och sammanhanget 
i ovrigt. I hela den historiska aterblicken i psalmen ar det Israels synd och 
avfall som beklagas, och liksom folket eljest ar subjektet i de plurala verbfor- 
merna ar det sa aven har. Och det ar folkets synd v. 32 a och 33 a som 
kommer aven Mose att synda v. 32 b och 33 b. 

a SS. de fiesta. Aven Mowinckel havdar, att psalmen, vari Israels folk 
talar, ar 1 en bon om befrielse ur den efterexiliska tidens bestandiga nodlage, 
samt fattar den sasom en senare efterbildning i kultiskt syfte, Psalmenstudien III, 
sid. S3 not 4 och sid. 65. 

3 S& fullstandigar Sv. Kbl. riktigt oversattningen. Vare sig man med MT 
laser uaiiakstfu eller med LXX och S tiiiakslfuhu ar Jahve det asyftade 
objektet. 
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den kronistiska. nl a A-fdrestallningen ar alltsa bade Ps. 106: 33 och 
Neh. 9: 20 den prasterligt-kronistiska. Jamte Jahve namnes omsevis 
aven den hypostaserade ru a h sasom Israels ledare, som bade andligt 
och timligt fb'rer menigheten pa den ratta vagen. Detta ar den pra's- 
terligt-kronistiskt ensidiga utformningen av profetismens forestalling 
om ru a h sasom inspirationsprincip och religiost-sedlig kraft. Det ar 
numer Jahves heliga och goda ru a k som leder menigheten ratta 
vagen genom oknen till loftets land och som haller menigheten helig 
och avskild fran folken genom att undervisa densamma. Som fore- 
malet for undervisningen maste tankas Guds heliga lag och ratter. 
ru a h sasom inspirationsprincip forbinder sig for den kronistiska be- 
traktelsen med undervisningen och insikten i tor a. 

Sasom ett uttryck for Guds narvafo star ru a h Ps. 139: 7. Storre 
delen av psalmen har formen av en hymn till Jahve, den allvetande 
och allestades narvarande, 1 och till denna del av psalmen hor v. 7, 
dar det heter: 

Vart skall jag ga for din ru a h, 

och vart skall jag fly for ditt ansikte? 

Guds ru a k och panim sta, sasom av parallelismus membrorum 
framgar, har liktydiga. Bada uttrycka Guds narvaro och uppen- 
barelse. 

For tolkningen av detta rz^-stalle ar det av vikt att betrakta 
psalmens pragel i dess helhet. Kittel traffar sakerligen det ratta 
med sitt omdome, att psalmen knappast kan vara avfattad fore 

o 

Jobs bok. Atminstone erinrar saval stilen som det djarva och ut- 
trycksfulla bildspraket mycket om Jobs bok. Harav foljer ocksa, 
att psalmens ordalag narmast bora betraktas som poetiskt-bildliga 
uttryck for religiosa erfarenheter och forestallningar. Det ar fran 
rent religios synpunkt Guds allvetenhet och allestadesnarvaro skild- 
ras, och psalmistens religiost-poetiska bildsprak aterspeglar icke 
nagot filosofiskt-kosmologiskt, spekulativt betraktelsesatt utan ar 
omedelbart sprunget ur hans beundrande tillbedjan. 2 



1 Om psalmen i sin helhet ar en dylik hymn, ar en fraga utan omedelbar 
betydelse for tolkningen av r^$-stallet i v. 7. Till denna fraga se Kittel: Die 
Psalmen 2 , sid. 419 och Mowinckel: Psalmenstudien V, sid. 91 not I. 

2 Kittel: Die Psalmen 3 " 4 , sid. 420 not i, betonar med ratta, att ru a h har 
ingenting har att gora med anden sasom livsprincip eller med Guds etiska 
vasen. Men daremot betonar Kittel overdrivet skillnaden mellan ?-u a h v. 7 
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V. 7 f. skildra poetiskt omqjligheten att undga Gud, som finnes 
allestades. For att battre forsta det negativa sattet att skildra 
Guds allestadesnarvaro kan man tanka pa Ottos traffande synpunkt, 1 
att det gudomliga garna uttryckes medelst negationer. Pa detta 
sa'tt framtrader namligen bast det fruktansvarda och fortarande, det 
numinosa, hos gudomen. 

Stallet ar en bavande och tillbedjande lovprisning av Jahve, 
som ingen kan undfly. Hur langt undan an psalmisten tanker sig 
kunna fly, v. 10: 

skulle ocksa dar din hand taga 2 mig, 
och din hogra hand gripa mig. 

Denna innebord hos v. 7 f. talar for riktigheten av Kittels 
uppfattning, att v. 7 12 psalmisten mindre tanker pa sig sjalv an 
pa den gudlose, som jagas av Guds hamnd och forsoker att und- 
komma denna. Aven Buhl 3 och Mowinckel 4 synas bojda for en 
sadan uppfattning. 

Jahves ru a h och pariim namnas alltsa v. 7 liksom v. IQ iad och 
iamin sasom uttryck for Jahves forskrackande makt och fortarande 
uppenbarelse, som aro omojliga att unga och infor vilka den fromme 
bavar och den gudlose forgas. Alia fyra uttrycken, ru a h, pdntm, 
iad och iamin hava over sig nagot av teofaniens valdsamhet, och 
ru a h har sin gamla innebord av valdsam kraft. 3 

sasom beteckning for Guds andliga narvaro och Guds hand v. 10 sasom 
uttryck for bans kroppsliga narvaro. Jahves hand, iad, forekommer redan hos 
Jesaja och Jeremia samt i synnerhet senare hos Hesekiel och Esra-Nehemia 
sasom uttryck for Jahves verksamma narhet. iad star aven har antropomor- 
fistiskt-poetiskt om Guds maktiga narhet. 

1 Rudolf Otto: Das Heilige 13 , sid. 80 f. 

3 Las tikkqhenl! 

3 Psalmens text hos Kittel BH, Psalmerne. 

4 Det Gamle Testamentes Salmebok, Salmene i oversettelse, Kristiania 
1923. Harmed overensstammer, att Mowinckel, Psalmenstudien V, sid. 91 not I 
betecknar psalmen i dess helhet som en oskuldsklagopsalm, i vilken oskul- 
dens motivering med Guds allvetenhet svallt ut till psalmens omfangsrikaste 
del. Tanken p&. den ogudaktige ligger alltsS. hela tiden nara. 

5 Den av Volz flerstades uttalade uppfattningen, att Jahves ru a h Ps. 
139: 7 skulle hava kosmisk-fysisk betydelse, kan jag alltsS, icke dela. Om 
psalmen bast fattas sasom en bedyran av psalmistens oskuld under hanvisning 
till Guds allvetenhet och med tanken p. den ogudaktige hela tiden i bak- 
grunden, ar det omojligt att med Volz i psalmen finna en panteistisk stam- 



Detta later sig val forenas darmed, att ru a h bar forestalles i 
viss man sjalvstandigt. Det upptrader alldeles tydligt sasom hypo- 
stas. Dock betonar mahanda Stave nagot for starkt det hypo- 
statiska hos detta ru a /i-sta\\e, nar han dari finner en langt tydligare 
hypostasering av ru a k an pa andra stallen i Gamla Testamentet. 1 

En hypostatisk uppfattning av Jahves ru a h moter Ps. 104: 30. 
Stallet lyder i sitt sammanhang v. 29 f.: 

Fordoljer du ditt ansikte, forskrackas de 

tager du deras ru a h tillbaka, forgas de 
och vanda ater till stoft igen; 
men de skapas, nar du sander din ru a h, 
nar du danar jordens yta pa nytt. 

V. 29 betecknar ru a h den livsande, som enligt den israelitiska 
forestallningen finnes hos de levande varelserna 2 och som de fatt 
av Jahve. Har moter oss alltsa samma forestallning som i den 
jahvistiska skapelseberattelsen Gen. 2: 7. Nagon omedelbar han- 
syftning pa denna skapelseberattelse foreligger dock knappast. 

Daremot ligger det nara till hands att v. 30 finna ett uttryck 
for samma uppfattning som kommer till synes i den prasterliga 
kalians skapelseberattelse Gen. i: 2. Det heter dar, att Guds 
ru a h svavade over vattnet. Har moter en annan variant av samma 
forestallning: Jahve sander sin ru a h och giver varelserna liv samt 
fornyar jordens yta. 



ning. ru a h ar har ingen kosmisk potens, intet ru a h-element som genom- 
flodar allt, Der Geist Gottes, sid. 146 f., 157. Psalmens stamning ar allt- 
igenom religios, och dess underton ar den spanning varmed psalmisten forbidar 
att Jahve skall ingripa och krossa hans och hans trognas fiender, de ogud- 
aktiga. 

1 Uber den Einfluss des Parsismus auf das Judentum, sid. 220. 

2 Att i stallet for ruham lasa ruh a ka, sasom Mowinckel forutsatter med 
sin oversattning tar du tillbaka din ande, synes mig icke nodvandigt, aven 
om genom en sadan andring den israelitiska forestallningen klarare kommer 
till synes, att livsanden leder sitt ursprung fran Jahve. Till uttrycket "asaf ru a h 
jfr Job 34: 14. 

Det har for ovrigt ett visst intresse, att samma forestallning inom den 
egyptiska religiosa hymniken moter i Echnatons solhymn, dar det om den 
livgivande solgudomligheten heter: Du gibst Atem, um all dein Werk zu 
beleben. Rankes oversattning hos Gressmann, Altorientalische Texte und 
Bilder. 
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Att verbet bard anvandes, lit vara i passivform, innebar en 
erinring om skapelseberattelsens bara, och for tanken ar Jahve 
subjektet bade i iibbdre^un och t e haddes. Det ar en enhetlig fore- 
stallning som uttryckes i v. 30, enligt regeln for parallelismus 
membrorum genom tvenne led, som framhava nagot olika sidor av 
saken. Att Jahve sander ut sin ru a h har till foljd bade att jordens yta 
nydanas och att varelserna darpa fa liv. Den ursprungliga poetiskt- 
mytologiska forestallningen har dock i psalmstallet sa avnotts, att 
den nastan utplanats'. Kvar star endast den allmanna forestall- 
ningen, att Jahves ru a h medverkar vid skapelsen, med vilken har 
i det poetiskt-religiosa bildspraket Jahves standiga nyskapelse sam- 
manstalles. 1 

Om jag har ratt i min formodan, att r& a $-f6restallningen Ps. 
104: 30 ar befryndad med n^-forestallningen Gen. 1:2, ar det 
icke agnat att forvana, att psalmens r& a $-f6restallning ager samma 
pragel av hypostas som den prasterliga skapelseberattelsens. Det 
rader i detta hanseende en bestamd olikhet mellan n7 a ^-f6restall- 
ningen v. 29 och v. 30. Att marka ar emellertid, att ru a h v. 30 
star i nara samband med Jahve. Det ar Jahves ru a h, som han sander. 2 

En med Ps. 104: 30 befryndad rz^-forestallning finner jag 
Ps. 33: 6. 

Genom bans ord 3 aro himlarna gjorda, 
och all dess har genom hans muns ru a h. 

1 Det forefaller mig osannolikt, att har synpunkten om den gudomliga 
skapelsegarningens upprepning i kulten skulle kunna tillampas. Sannolikare 
synes det mig vara, att en atminstone i vissa kretsar gangse forestallning be- 
gagnas som poetiskt-religiost motiv. 

Min formodan, att i v. 30 en lamning rqjer sig av det till skapelsebe- 
rattelsen horande forestallningskomplexet, stod.es darav att psalmen i sin hel- 
het ar rik pa sadana relikter. Psalmen ar belt enkelt genomvavd darav. 
Under vattnen v. 3 dolja sig urtidens vattenmassor, urhavet, i vilket v. 5 
jorden grundas pa sina fasten, och vilket v. 9 av Jahve halles inom sina 
bestamda granser. 

2 Icke heller har kan jag giva Volz ratt i hans uppfattning, att ru a h 
skulle vara livspotensen i kosmos, och att frandskapen med ril a h sasom 
vindens kraft skulle svagt skimra igenom, samt att ru a h skulle vara pa vag 
mot inneborden sjalvstandig, i kosmos bjudande demiurg, Der Geist Gottes, 
sid. 157. Det ar pa Jahves skapande makt tyngdpunkten i psalmen ligger, 
och r?7/z-f6restallningen har samma betydelse som for den prasterlige berattaren 
Gen. 1:2, har blott nagot fb'rsvagad darigenom att uttrycket nog delvis ar att 
fatta sasorn tillhorande det religiost-poetiska bildspraket. 

3 d e baro. Sa aven Kittel och Mowinckel: Det Gamle Testamentes Salmebok. 
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Stallet tillhor den del av psalmen, v. 6 9, vari Jahve be- 
sjunges som den maktige skaparen. Hansyftningar pa Jahves stora 
skapelseverk forekomma i psalmen, ehuru ej lika tydliga som i Ps. 
104. ' A11 dess har sasom beteckning for stjarnorna torde dock 
vara en anspelning pa den prasterliga kalians skapelseberattelse 
Gen. 2: i. 1 Om psalmen ar forexilisk 2 , forklaras uttrycket bast sa- 
som ett Ian ur den skapelsetradition som sedan fixerades i den 
prasterliga kallskriften. Uttrycket all deras har Ps. 33: 6 ar 
alltsa i varje fall parallellt med Gen. 2: i och tillhor samma komplex 
av skapelseforestallningar. 

Till det komplex av forestallningar, som fixerats i den praster- 
liga kalians skapelseberattelse, hor ocksa att urtidsvattnen av Jahve 
samlas pa sitt sarskilda rum och hindras att tranga ut darifran och 
anstalla forodelse bland det skapade. Det ar denna forestalling 
som annu skimrar igenom det religiost-poetiska sprakets avnotta 
vandningar v. 7. Likasa innehaller saval v. 6 som v. 9 en parallell 
till den prasterlige berattarens schematiskt upprepade vandning Gud 
sade . . . och det vart. 3 

Tydligt ar alltsa, att v. 6 9 innehalla flera med den praster- 
liga skapelseberattelsens parallella forestallningar. 4 Denna insikt ar 
av storsta betydelse for var uppfattning av ru a h v. 6. 

Narmast ar hans muns ru a k enligt parallelismus membrorum 
motsvarigheten till hans ord och i denna bemarkelse aro bada 
uttrycken den poetiska ekvivalenten till den prasterliga skapelse- 
berattelsens systematiska Och Gud sade. Fran det religiost- 
poetiska sprakbrukets synpunkt ager hans muns ru a h sin mot- 
svarighet i hans lappars ru a h~ Jes. 11:4, i det bada dessa ut- 
tryck askadliggora kraften i Jahves skapande eller straffande ord. 



1 Jfr Baethgen: Die Psalmen, HK. 

2 Stilistiskt sett gor psalmen i varje fall ett sekundart intryck. Detta 
erkannes aven av Mowinckel, som dock raknar Ps. 33 till tronbestignings- 
psalmerna vilkas forexiliska avfattning han ivrigt fdrsvarar, se Psalmenstudien 
II, sid 4, 58, 63, 192. Kittel finner i psalmen mycket som paminner om Jesaja 
och formodar, att psalmen stammar fran Hiskias tid och forfattats av en man, 
som tillhorde de av profeten paverkade kretsarna. 

3 Sambandet mellan v. 6 och Gen. 1:3 f. papekas av Duhm, Die Psal- 
men, KHC. 

4 Mowinckel finner i Ps. 33: 6 9 den hanvisning till Jahves skapande 
makt, som i tronbestigningspsalmens schema gar fore maningen till folken att 
bava och skildringen av Jahves forkrossande seger, Psalmenstudien II, sid. 57 f. 
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Och i bada fallen ligger det nara till hands att formoda en viss 
frandskap med den antropomorfiska forestallningen om Jahves 
andedrakt. 

Bakom den religiost-poetiska bilden hans muns ru a jk for 
Jahves skapande ord formodar jag den nastan till oigenkannlig- 
het avslipade forestallningen om Guds ru a h sasom vid skapelsen 
narvarande och medverkande faktor. Ps. 33: 6 traffa vi samma 
7'& fl $-f6restallnmg som Ps. 104: 30 och Gen. i: 2, ehuru ytterligt 
avnott och omtolkad i enlighet med inneborden av ordet i det 
profetiskt-religiosa sprakbruket. 

Den 777^-forestallning, som vi alltsa sparat Gen. i: 2 och Ps. 
104:30 samt Ps. 33:6, tillhor det komplex av skapelseforestall- 
ningar, vilket sasom Mowinckel visat aldrig funnits i utarbetad form 
utan blott i poetiska antydningar i de av Mowinckel sasom kult- 
sanger fattade psalmerna. 1 Detta omdome ager aven om denna 
n^-forestallning sin riktighet sa till vida, som ej heller den val 
funnits i nagon skarpare utmejslad form och nu blott skimrar 
igenom i de poetiska antydningarna i psalmerna och i den praster- 
ligt schematiserade skapelseberattelsen. 

Ps. 33:6 visar, att denna rz7 fl $-f6restalming stracker sina rotter 
upp i den forexiliska tiden. Dess innebord var att askadliggora 
Jahves skapande kraft. For en jamforelsevis tidig avfattning av 
psalmen talar, att nT^-forestallningen i v. 6 ej foreter sa stark 
hypostatisk pragel som Genesis i: 2 och Ps. 104: 30. Harav torde 
den slutsatsen kunna dragas, att Ps. 33: 6 ar det tidigaste litterara 
belagget for forestallningen om Jahves vid skapelsen narvarande 



For var kannedom om ^"^-forestallningen i Israels religiost- 
poetiska litteratur ar Jobs bok av stor betydelse. Forestallningarna 
om ru a h hora samman med Jobsbokens pragel i det hela. Bade 
erfarenheten av manniskans litenhet infor Gud den valdige och 

1 Psalmenstudien II, sid. 64, jfr ovan sid. 98. 

2 Om den uppfattning jag har uttalat ar riktig, att Ps. 104: 30 och Ps. 
33: 6 samma rw a ,M6restallning moter som Gen. i: 2, foljer harav, att p samt- 
liga dessa tre rz77z-stallen forbindelsen mellan ru a h och Jahve ar ursprunglig, 
sa att fran borjan ru a h askadliggjort Jahves vid skapelsen narvarande kraft. 
Samtliga dessa tre litterara belagg for 1 denna n^-forestallning aro namligen 
betydligt senare an de aldre gammaltestamentliga urktmder, vari ru a h redan 
moter i nara forbindelse med Jahve. 
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outgrundlige och det djupa greppet i det manskliga sjalslivet gora, 
att forestallningen om ru a h i Jobsboken erhaller en saregen beto- 
ning. Annu en iakttagelse tranger sig snart pa oss vid var under- 
sokning av Jobsboken, namligen att dess fbrestallning om ru a k 
liksom Psaltarens ar ovanligt skiftande. 

Av storsta betydelse ar fran rzlVz-forestallningens synpunkt 
Elihus tal kap. 32 f. Elihu har hittills hallit sig tyst och lyssnat 
till meningsbytet mellan Job och hans tre vanner. Men da han 
fann, att Job holl sig sjalv for rattfardig, 32: I, och att de tre 
vannerna icke funno nagot svar vanned de kunde vederlagga 
Job, 32: 3, tog han till orda och talade. Ehuru yngre an Job 
och de tre vannerna kande sig Elihu aga gavan att battre an de 
andra kunna tala i saken. Ty han hade av Gud fatt en sarskild 
utrustning dartill. 

32: 8. Dock, pa Jahves ru a h i manskan beror det, 

och den Allsmaktiges livsflakt giver dem forstand. 1 

Har moter uppfattningen av ru a h sasom inspirationsprincip, 
en uppfattning som harstammar fran profetismen och sedan ut- 
vidgats att galla ej blott de gamla gudsmannen och profeterna 
utan aven dem som under den senare efterexiliska tiden be- 
traktades sasom Guds talesman bland folket, den skriftlarde och 
den vise. Det ar i denna egenskap av vis man, som Elihu har 
tager till orda. Han ager storre insikt och visdom an andra, och 
denna hans visdom beror pa den av Gud honom forlanade ru a h," 

Belysande for huru under senare tid aldre forestallningar bor- 
jade upplosas ar, att ru a h och n'sama har anvandas liktydigt som 
princip for den vises ingivelse fran Gud. Det ar har ru a k som 
drager n e sama med sig och meddelar det sin innebord. Samma 
iakttagelse kunna vi gora flerstades i Jobs bok. Sarskilt betydelse- 



1 Texten i v. 8 a ar skadad och kan ej med full sakerhet aterstallas. 
LXX forutsatter det traderade konsonantbestandet och ger ingen ledning. 
Symmachus synes forutsatta en grundtext ru a h- el. Enklast betraktas dock 
konsonanterna lit som den forvanskade resten av ihuh, och ett ru a h iahucB i 
v. 8 a passar i sjalva verket gott som den poetiska ekvivalenten till nismat 
saddai^ i v. 8 b. 

8 Aven Budde betonar, Das Buch Job 2 , att kap. 32: 8 icke kan tolkas om 
den for alia manniskor gemensamma rii a h. Elihu frankiinner namligen van- 
nerna densamma. 
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fulla aro harvidlag sadana stallen som kap. 34: 14 och kap. 33:4. 
Pa det forsta av dessa stallen moter oss den gamla israelitiska 
forestallningen, att livet hos alia levande varelser beror pa en livs- 
flakt fran Jahve. Denna livsflakt kallas har jamte n'sama aven 
ru a h pa ett satt som visar, att inneborden i de bada orden nu 
uppfattas sasom lika. Hela uttryckssattet 34: 14 f. ar dock det 
aldre israelitiska. Det ar Jahve, som giver livets ru a h och n e sama, 
och det ar han som drager dem tillbaka och darigenom later 
livet do. 1 

Ett senare forestallningssatt kommer till uttryck 33: 4, 2 dar 
det heter: 

Guds ru a h har gjort mig, 

och den Allsmaktiges flakt gor mig levande. 

V. 4 b star n'sama annu nara sin aldre innebord, men dock 
med en tydlig dragning till att uppfattas sasom nagot sjalvstan- 
digt. Det sages har icke att den Allsmaktige giver n'sama och 
darmed livet, utan det ar. den Allsmaktiges n e sama som gor levande. 
Inneborden i detta uttryck torde bliva klarare genom den fore- 
stallning som moter i v. 4 a. El's ru a h har gjort mig ar ett 
egendomligt uttryck, som maste aterspegla en saregen forestall- 
ning. Och denna kan icke garna vara nagon annan an den jahvis- 
tiska skapelseberattelsens. En tydlig anspelning pa Gen. 2: 7 inne- 
bar 33: 6, som tillhor det av bearbetaren i 33: 4 forutsatta samman- 
hanget. Och jag tanker mig darfor 33:4 enklast och mest traf- 
fande fattad sasom en poetisk anspelning pa Gen 2: 7. Den sen- 
exiliske hymnologen later Elihu med det religiost-poetiska bild- 
sprakets uttrycksmedel skildra Guds, den skapandes allmakt, vilken 
han sjalv har att tacka for sin tillblivelse, och om han darvid i 
viss man hypostaserar n'sama, gor han detta annu mera med ru a h. 
Medan det Gen. 2: 7 ar Jahve Elohim som formar av jordens stoft 
och inblaser en livets n e sama, ar det Job 33: 4 El's ru a h som danar 3 

1 Till hela detta forestallningssatt och uttrycket : ' asaf ru a h jfr Ps. 104: 29. 

2 Om denna vers ar ett senare tillagg betyder fran var synpunkt icke 
mycket, enar den dock tillhor ungefar samma tid som Jobsboken i dess hel- 
het. Det ar allts& i varje fall ett forestallningssatt fran Jobsbokens tid som 
har rojer sig. Ar versen en variant till 32: 8 och 33: 6, s& ar den en fran 
ri^/j-forestallningens synpunkt mycket upplysande variant. 

3 ' ' asa i samma innebord som bard forekommer redan i det aldre sprak- 
bruket. 
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och Schaddaj's n e sama som gor levande. Det ar tydligt att El's 
ru a Jp bar forestalles sasom hypostas. Stallet ger alltsa uttryck at 
samma forestallning om Guds Andes narvaro och medverkan 
vid skapelsen som Gen. 1:2 och Ps. 104:30 samt Ps. 33:6. Har 
uttalas denna forestallning dock tydligare an pa nagot av dessa 
andra stallen. Jobsbokens hymnologiske interpolator kan, obunden 
av den prasterlige systematikerns betankligheter Gen. 1:2, besjunga 
manniskans tillblivelse medelst den konkrescerade och hypostaserade 
forestallningen om Guds danande ru a h. 

Huru den aldre tidens forestallningar upplosas och glida over 
i varandra, kan iakttagas pa ytterligare ett par stallen i Jobs- 
boken, namligen 27: 3 och 17: I. Det heter pa det forstnamnda 
stallet: 

. . . sa lange annu min n e sama ar i mig, 
och Guds ru a h ar i min nasa. 

Sv. Kbl. atergiver bar n e sama med ande och ru a h med 
livsflakt, alltsa tvart emot dess vanliga satt att atergiva dessa 
bada ord. Dess oversattning av stallet ar dock berattigad, ty 
orden aro faktiskt till sin vanliga innebord omkastade av den 
hebraiske forfattaren. Guds ru a /i star 27: 3 b pa alldeles samma 
satt som n e sama Gen. 2:7. Och n e samd betecknar Job sasom sin 
n e sama alldeles pa samma satt som Job > j\ n talar om min 777V/ 
och sasom ru a h ofta i psalmerna betecknar manniskans ande, jfr 
Ps. 31:6; 77: 4, 7; 142: 4; 143: 4, 7. Stallet visar alltsa, huru ru a h 
och n e sama numer overga i varandra, och huru det ar ru a h som 
drager n e sama over till sin rikare innebord, i det aven n e sama an- 
vandes sasom beteckning for manniskans ande. 

En glidning fran inneborden Guds ru a h till mansklig ru a h 
foreligger sannolikt Job 17: i. MT har ruhi och maste da punk- 
teras och tolkas: Min ru a h ar forstord. Att ru a h i si. fall be- 
tecknar den manskliga livskraften ar tydligt. 1 Den massoretiska 
uppfattningen av stallet saknar icke fog for sig. 

Mahanda har dock stallet ursprungligen lytt: Hans ru a h har 
forstort mina dagar. Ett ursprungligt ruho, som maste syftat pa 
Gud, har i sa fall overgatt till ruhi med syftning pa Job. Har 
denna overgang skett genom medveten andring, foreligger en av- 
sikt att undvika en anstotlig forestallning om Guds ru a h sasom en 

1 S3. oversatter aven Sv. Kbl.: Min livskraft ar forstord. 
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for manniskans liv och lycka farlig makt. Har aterigen over- 
gangen fran ruho till ruhi skett genom textforvanskning, vittnar 
dennas mojlighet om den nya innebordens overensstammelse med 
en forefintlig uppfattning av ru a h? 

Forutsattes ruho sasom den ursprungliga texten, vilket jag 
anser vara det riktigaste, erhaller ru a h iahua har en innebord av 
maktig kraft, som kan fordarva en manniska lika val som dana 
henne och halla henne uppe. Ett numinost drag hos ru a h iahu<z 
kommer i sa fall tydligt till synes. Otto har ratt dari, att i Jobs 
bok det numinosa draget hos Jahve sa som eljest ingenstades i 
Gamla Testamentet kommer till uttryck. 2 ruho ar alltsa liksom 
ruh&ka Ps. 139: 7 ett gott bela'gg for att i den senare poetiskt- 
religiosa litteraturen ru a h iahua forekommer sasom hypostas och 
med starkt numinos innebord. 



1 Duhm, Das Buch Hiob, KHC, laser riktigt ruho hibb e la iamaL- "Hans 
har forstort mina dagar, men Duhms tolkning av stallet lider, sasom 

Budde papekar, Das Buch Hiob, HK, darav att han fattar ruho sasom uttryck 
for Guds vrede. Genom min tolkning av ruho sasom Guds numinost fattade 
ru"h bortfaller denna svarighet, och stallet malar med utomordentlig kraft Jobs 
forfaran infor Guds harda slag. 

2 Das Heilige 13 sid. 91 f. 



VII. 

Personifiering och hypostasering av ru a h iahuse 
sasom ond och sasom helig. 

Israelitens realistiska uppfattning av det religiosa och sjalsliga 
gor, att han i hithorande forestallningar inlagger en stark kon- 
krescens. Forestallningens innehall ar for israeliten verklighets- 
mattat. Han kanner det forestallda sasom en verklighet inpa sig, 
med vilken han maste rakna. 

Denna starka realism och konkrescens i uppfattningen visar 
sig i benagenhet att personifiera. Redan tidigt borjade pa detta 
satt en personifiering av till Jahve knutna forestallningar. Personi- 
fieringen overgick darefter si. smaningom till hypostasering. Att 
lagga marke till ar emellertid, att vid den israelitiska forestallningens 
personifiering och hypostasering dess verklighetsmattade art, dess 
innebord av verksamhet och aktivitet icke mattades eller forstelnade. 
Hypostasen blir aldrig i Israel nagot statiskt, vilande. I detta 
sammanhang intresserar oss utvecklingsgangen konkrescens-personi- 
fiering-hypostasering narmast vad ^"^-forestallningen vidkommer. 

Redan i de aldsta kallorna i Domareboken och Samuels- 
bockerna moter oss 7^^-forestallningen med stark konkrescens sa- 
som en verksam, nara kraft. Denna starka, verklighetsmattade 
konkrescens har ru a h fran Jahve. Det ar icke en ru a h i allmanhet 
som i dessa kallor moter oss, utan det ar Jahves ru a h. Den 
mosaiske Jahve ar till sitt vasen mattad av stark, valdsam kraft, 
som rojer sig hos hans utkorade och later dem i hans tjanst utfora 
garningar av mer an vanligt matt. Det ar Jahves verksamma nar- 
het som uttryckes genom forestallningen om ru a k iahuce och som 
konkresceras genom dess personifiering. 

Av de olika skiftningar, vari forestallningen om Jahves ru a h 
upptrader under den gammaltestamentliga religiosa utvecklingen, 
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foljer jag bar personifieringen och hypostaseringen av Jahves ru a k 
sasom ond, ra\ och sasom god, helig, tob, kados. 

En saregen utvecklingslinje inom hypostaseringen av Jahves 
ru a h kunna vi iakttaga, dar samtidigt med hypostaseringen gar en 
forandring av rzWz-forestallningens innebord, sa att denna trader i 
religiost-etisk motsats till Jahve och hans makt och blir det religiost- 
sedligt ondas urprincip. Denna utvecklingslinje gar, sasom vi skola 
finna, over de forestallningar som komma till uttryck Dom. 9: 23, 
i Sam. 1 6: 14 samt I Kon. 22: 21 f. och 2 Kron. 18: 20 f. 1 

Personifiering av ru a h kan icke garna forutsattas Dom. 9: 23. 
Det ar har icke heller fraga om en religiost-etiskt bestamd ru a k. 
Det ar en for Abimeleks lyckosamhet ond, skadlig, destruktiv 
ru a h som Jahve sander for att undergrava hans makt. Inneborden 
i denna ru a h beharskas av det destruktiva draget. 2 

En starkt personifierad rzl^-forestallning moter oss daremot 
i Sam. 1 6: 14. Icke heller har ar rzl^-fb'restallningen religiost- 
etiskt bestamd, utan betecknar liksom Dom. 9: 23 den destruktiva 
kraften fran Jahve, har destruktiv for Sauls b e raka. Enligt den 
aldre uppfattningen foreligger har icke nagon demonologisk fore- 
stallning, utan en sadan intolkas forst senare, nar ra* blivit religiost- 
etiskt difTerentierat sasom ett religiost-sedligt ont. 

Annu starkare personifierad ar ru a k i Kon. 22: 21 f., dar den 
sages ga ut fran Jahve och bliva en sviksam ande i nebiims 
mun, som forleder dem till falska forutsagelser. Nar samma seen 
berattas av kronisten, 2 Kron. 18: 20 f., fattas den, trots att orda- 
lagen aro alldeles desamma, sakerligen annu mera realistiskt personi- 

1 Nara denna utvecklingslinje ligger den jesajanska forestallningen om 
den av Jahve sande forsoffande anden. Denna forestallning uttrycker samma 
visshet som Jesaja erhallit redan vid sin kallelse, namligen att Jahve med av- 
sikt forstockar sitt folk, for att det sa mycket fortare skall mogna till straff- 
domen och, luttrat genom denna, aterupprattas. Det ar Jahve sjalv som verkar 
forsoffningen. Detta uttryckes sa, att en forsofmingens ru a h sandes av Jahve. 
ru a h tardema Jes. 29: 10 betecknar den forsoffande kraft, som utgar fran Jahve 
och forstockar folket. Samma innebord har ru a h 'iu'tm: forvirringens ru a h 
Jes. 19: 14. Aven Jes. 37: 7 moter forestallningen om en skadlig, forskrackande 
ru a h fran Jahve. 

Forestallningen om den av Jahve sanda skadande ru a h, som kommer till 
synes hos Jesaja p. dessa tre stallen, ar densamma som den aldre israelitiska 
forestallningen om den av Jahve sanda skadande ru a h, ehuru i en saregen 
jesajansk utformning, jfr ovan sid. 52 f. 

2 Jfr ovan sid. 15. 
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fierat, och den kronistiske berattaren inlade dari tvivelsutan ungefar 
samma forestallning om en ond, mot Jahve och bans fromma avog 
andemakt som i Sakarjas och Jobsbokens skildring av huru has- 
satan trader fram infor Gud for att anstifta ont bland manniskorna, 
Sak. 3: i f., Job i: 6 f., 2: I f. samt I Kron. 21:1. 

Sasom en mindre lycklig textforbattring betecknar jag, att i 
Kon. 22: 21 ha-ru a h betraktas sasom textskada for ett ursprungligt 
has-satan, medan 2 Kron. 18: 20 ha-ru a h betraktas som riktigt 
traderad text. Battre hade varit att behalla ha-ru a h sasom ur- 
sprungligt I Kon. 22: 21 och betrakta det sasom forvanskning 2 
Kron. 1 8: 20, men formodligen ar ha-ru a Ji ursprungligt pa bada 
stallena. 

Stade 1 laser i Kon. 22:21 has-satan och stoder sig pa att 
den bestamda formen ha-ru a h forvanar, vidare pa det sallsamma i 
att anden tankes bliva en ru a h scekcer, och slutligen pa de maskulina 
verbformerna. Artikeln beror emellertid pa den starka personifieringen, 
ru a h scekcer aterger ungefar samma forestallning som ru a h raa 
Dom. 9: 23 och i Sam. 16: 14, 23, och den maskulina verbformen 
torde likasa kunna forklaras genom den starka personifieringen. 
Sasom Albrecht visat 2 ar ru a h gen. comm., och ehuru det feminina 
bruket ar overvagande, finnas dock tillrackligt manga belagg for 
att bevisa aven ett maskulint bruk. Det maskulina tiaiiese inne- 

's f**r\ * 

bar alltsa icke nagon antydan om ett ursprungligt has-satan som 
subjekt. 

Stave 3 havdar, att det i Kon. 22: 21 f. verkligen ar fraga om 
ru a h, och finner att ru a k redan vacklar mellan personifiering och 
hypostasering. Stave betraktar ru a h pa detta stalle sasom pro- 
fetians ande, som annu tankes som gudomlig ande och utrattar 
blott Jahves vilja. Han har inga egna motiv och ar icke ett vasen 
som gla'der sig over det onda sasom Satan redan hos Job och 
Sakarja. Det ar riktigt, att sasom Stave havdar har icke fore- 
finnes nagon ansats till la'ra om Satan, men den Jahves ru a h, som 
har starkt personifieras och nastan hypostaseras, ar na'ra befryndad 
med ru a h ra f a Dom. 9: 23 f. och I Sam. 16: 14 f. samt blir etiskt 
ond, nar raa etiskt differ entier as. Har foreligger alltsa en fore- 



1 The Books of Kings, SBOT. Pa samma satt Kittel BH. 

2 Das Geschlecht der hebraischen Hauptworter, ZAW 1896, sid. 42 f. 

3 Uber den Einfluss des Parsismus auf das Judentum, Haarlem 1898, 
sid. 240 f. 
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stallning om ru a h iahuai, som leder over till forestallningen om 
Satan. 

Det ligger nara till hands att bade I Kon. 22: 21 f. och 2 Kron. 
1 8: 20 f. finna begynnelsen till en utveckling, som utmynnar i 
en parallell till den parsistiska dualismen. Att det finnes en pa- 
fallande likhet mellan de persiska forestallningarna om Angra 
Mainyu sasom de onda andarnas overhuvud och Soshyos sasom 
bekamparen av hans rike a ena sidan, samt den senjudiska askad- 
ningen om Satan och Messias a andra sidan, har Stave visat. 1 
Stave hamtar dock sina belagg harutinnan fran senjudiska och ny- 
testamentliga skrifter och avvisar, sasom ovan papekats, I Kon. 
22: 21 f. aven ansatsen till en lara om Satan. 

Av sarskilt intresse for var undersokning ar alltsa att giva akt 
pa att varken 2 Kron. 18: 20 f. eller I Kon. 22: 21 f. later sig 
personifieringen av ru a k forklaras genom att antaga parsistiskt in- 
flytande. Ty den utpraglade parsistiska dualismen saknas. Pa bada 
stallena fattas ru a h sasom kommande fran Jahve. Men inflytande fran 
den parsistiska dualismen torde roja sig dari, att uppfattningen att 
ru a h kommer fran Jahve fbrsvagas pa det senare, kronistiska stallet. 

Vad i Kron. 21: i betraffar, erbjuder den kronistiska berat- 
telsens satt att atergiva 2 Sam. 24: i en larorik parallell till berat- 
telsen om den bedragltga ru a h i Kon. 22: 21 f. och 2 Kron. 18: 20 f. 
Enligt 2 Sam. 24: I ar det Jahve sjalv som uppeggar David till 
folkrakningen och sedan later folket umgalla det. 2 i Kron. 21: i dar- 



1 Op. cit. 189 f., 198. Stave pS.pekar, att den jahvistiska syndafallsberat- 
telsens forforiska princip icke utvecklas vidare i G. T., op. cit. sid. 254. 

2 Med ratta avvisar Koberle, Siinde und Gnade sid. 49, en tolkning av 
2 Sam. 24: i, som soker orsaken till Jahves handlingssatt, da ban forleder 
David till den odesdigra folkrakningen, i en synd vartill folket redan skulle 
gjort sig skyldig. Jahves handlingssatt i denna berattelse kan icke forklaras 
sasom ett uttryck av straffande nitalskan, utan ar ett uttryck for det oforklar- 
ligt kusliga och farliga, som enligt det gamla Israels uppfattning lag i Jahves 
vasen, jfr Volz: Das Damonische in Jahve, Tubingen 1924. Budde, Die Biicher 
Samuel KHC, betonar det nyckfulla och forforiska draget i Jahves vasen, som 
kommer till uttryck har liksom I Sam. 26: 19; 2 Sam. 15:25 f.; 16: 10 12 och 
framfor allt i Sam. 2: 25, dar avsikten att fordarva uttryckligen tillskrives 
Jahve. Aven en forfattare som H. P. Smith, The Religion of Israel, New 
York 1914, sid. 102, framhaller till 2 Sam. 24: i detta drag i gudsforestallningen. 
Jahve till och med uppeggar David till att bega en synd for att fa en fore- 
vandning att straffa folket." 

For det gamla Israel lag i denna uppfattning ingen religios-etisk svarig- 
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emot later has-satan, det hypostaserade. forforiska vasendet, forleda 
honom dartill. Den kronistiska forestallningen, som I Kron. 21: I 
uttryckes genom has-satan och 2 Kron. 18: 20 genom ru a h s&kcer, 
ar till sin innebord alldeles densamma. 

Sprakligt sett har givetvis det judiska has-satan uppkommit 
ur satan i den allmanna bemarkelsen motstandare, fiende I i 
strid och mahanda sarskilt infor ratta. Men forestallningen has- 
satan i ordets senare bemarkelse ar en fortsattning av forestallningen 
ru a h ra*a och ru a h s&kczr. Att denna forestalling, nar den over- 
gick till religiost-etiskt ond, icke langre betecknades sasom ru a h, 
far sin forklaring darigenom att den etiserade gudsforestallriingen 
icke langre kunde tankas aga samband med en ond ru a h, samt att 
beteckningen ru a h till fb'ljd harav forbeholls at den religiost-etiskt 
gode anden. 2 



het. F6rst en senare, kiinsligare tid tog anstot av den naiva tron, som har- 
ledde all ofard fran Jahve. Man ersatte honom, till en borjan med Jahves 
angel (2 Sam. 24: 16, 2 Kon. 19: 35, Jes. 37: 36), och sedan med Satan (Job. 2: 7), 
men bibeholl darjamte den gamla forestallningen (Job. 19: 2i), Gressmann: 
Der Ursprung der israelitisch-jiidischen Eschatologie sid. 86. Annu sa sent 
som Ps. 78: 49 skulle, enligt Gunkels textforbattring, forestallningen om Jahves 
angel sasom skadande klart uttalas, Die Psalmen, Gottingen 1925, HK. Aven 
enligt MT maf a ke ra'im rqjer uttrycket en aldre forestallning sa till vida som 
ra'tm har den etiskt odifferentierade fnneborden skadande; sa Sv. Kbl. olycks- 
anglar, riktigare an Gamla Sv. Kbl. onda anglar. Jfr Dillmann: Handbuch 
der Alttestamentlichen Theologie, Leipzig 1895, sid. 324. 

Forestallningen om det farliga i folkrakningen 2 Sam. 24: i f. och I Kron. 
21 : i f. soker Frazer forstS. utifran den hos primitiva folk ofta betygade 
vidskepliga forestallningen, att illvilliga andar fa lattare att tillagna sig nagot 
av eller anstalla skada bland det raknade, Folk-Lore in the Old Testament 
II: 555 f. Betecknande ar emellertid, att Frazer icke kan anfora nagon ru a h- 
forestallning, med vilken folkrakningens farlighet skulle varit forbunden. Det 
odesdigra ligger enligt det gamla Israels uppfattning dari, att det ar Jahve 
sjalv som anstiftar ofarden. 

1 Fran en liknande innebord tankes ofta den mazdeistiska forestallningen 
Anra Mainyu, Fiendeanden, hava utgatt; jfr t. ex. James Hope Moulton: 
Early Zoroastrianism, London 1913, sid. 304. 

2 Aven forestallningen mal'ak iahuce forbeholls i den senare utvecklingen 
at den religiost-etiskt goda och gagnande inneborden, under det att den ska- 
dande inneborden overtogs av has-satan. Till forestallningen mal'ak iahuiz se 
Smend: Lehrbuch der Alttestamentlichen Religionsgeschichte 2 , Freiburg i B. 
1899 sid. 123 f., Gressmann: Der Ursprung der israelitisch-jiidischen Eschato- 
logie, Gottingen 1905, sid. 87; Dillmann: Handbuch der Alttestamentlichen 
Theologie, Leipzig 1895, sid. 325. 

9 2639. S. Under. 
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Vi kunna alltsa, nar vi soka gora klart for oss, huru den israe- 
litiska forestallningen om en ond ru a h uppstatt och hypostaserats, 
finna en tydlig utvecklingslinje, som fran ru a h raa, den for valfar- 
den destruktive anden, Dom. 9: 23, I Sam. 16: 14, 23; 18: 10, leder 
over till ru a h scekcer, den bedraglige, forforiske anden I Kon. 22: 21, 
som 2 Kron. 18:20 ar religiost-sedligt ond och medjahves tillatelse 
lockar den ogudaktige konung Ahab i fordarvet. Fortsattningen 
av denna utvecklingslinje moter oss i has-satan, I Kron. 21: I och 
Job i: 6 f., 2: i f., dar den destruktive, forforiske anden fran Jahve bli- 
vit ett fran Jahve skilt hypostatiskt vasen med illvillig lust att 
skada den fromme. 

Min uppfattning, att trots ordalagens likhet 2 Kron. 18: 20 har 
en mera hypostatisk och etiskt ond rz7 a A-f6restallning an I Kon. 
22: 21, bygger jag darpa, att scekcer, liksom rd ' , pa kronistens tid 
etiskt bestamts pa ett mera utpraglat satt an vid Konungabockernas 
tillkomst, vidare darpa att den senare kronistiske berattaren mera 
an Konungabockernas domer Ahab sasom den ogudaktige konungen, 
vard att ledas i fordarvet och darfor mera avsiktligt prisgiven av 
Gud at den forforiska ru a h, samt slutligen pa parallellen med den 
typiska kronistiska omgestaltningen av 2 Sam. 24: i. 

Kronistens och Jobsbokens has-satan kan alltsa, till storsta delen 
atminstone, genom en inomisraelitisk utveckling harledas fran ru a h 
raa och ru a h scekcer genom att bestamningarna raa och scekcer 
religiost-etiskt differentierades. Att denna ru a h losgjordes fran Jahve 
och blev en illvillig, skadeglad, mot Gud avog makt och sasom 
senjudendomens Satan det ondas ursprung och frestande makt, 
torde daremot till stor del fa tillskrivas det mazdeistiska inflytandet. 1 

1 S aven Stave: Uber den Einfluss des Parsismus auf das Judentum, 
sid. 235 f., 262; George William Carter: Zoroastrianism and Judaism, Boston 
1918, sid. 54; Wilhelm Bousset: Die Religion des Judentums im spathellenis- 
tischen Zeitalter, in dritter verbesserter Auflage herausgegeben von Hugo Gress- 
mann, Tubingen 1926, sid. 482, 507 f. 

Att ett mazdeistiskt inflytande till en viss grad gjort sig gallande i den 
israelitiska religiosa utvecklingen erkannes allmant. Senjudendomens ritualistiska 
utveckling ar analog med och befruktad .av eller paverkad av den iranskt- 
mazdeistiska religiosa utvecklingen. Det ar da aven sannolikt, att enskilda 
religiosa forestallningar hos judarna framtratt eller blivit fullt utvecklade under 
mazdeismens befruktande inflytande. Sarskilt galler detta judendomens apoka- 
lyptiska och eskatologiska forestallningar. 

En mycket forsiktig hallning till fragan om inflytande pa judendomen 
fran parsismen intager Moulton: Early Zoroastrianism, sid. 286 f. Aven be- 



Volz forbiser denna forgrening av ru a Ji sasom etiskt ont ande- 
vasen, da ban gor gallande, att den efterexiliska tidens karakte- 
ristiska framsteg inom ra^-forestallningen ar den nara monoteistiska 
forknippningen av ru a h med Jahve*, 1 som gor att den onda ru a /i 
fb'rsvinner. Det ar sa langt ifran att den etiskt onda ru a h forsvin- 
ner, att den tvartom utvecklar sig till en maktig hypostas, som av 
den religiost-etiska dualismen stalles i motsats till Gud sasom det 
ondas princip. Att detta onda vasen i Satan erhaller ett sarskilt egen- 
namn, upphaver icke dess ursprung fran ru a h iahutf? 

traffande uppkomsten av forestallningen has-satan ar Moulton narmast bqjd for 
att antaga en inomisraelitisk utveckling, som pa ett orginellt och karakteristiskt 
satt utnyttjat den befruktande beroringen med parsismen, op. cit. sid. 306, 
325 f. En viss sjalvstandighet praglar ocksa enligt Soderblom den judiska 
ftas-satan-forestallnmgen. Anra-Mainyu ar icke tillracklig for att forsta den 
judiske has-satan, Revue de 1'histoire des religions XL, sid. 266 f., 273. I all- 
manhet star Soderblom, utom i fraga om det eskatologiskt-apokalyptiska mo- 
mentet, betanksam mot att antaga ett omedelbart mazdeistiskt inflytande pa 
judendomen, se La vie future d'apres le mazdeisme, Annales du Musee Guimet 
IX, Paris 1901, t. ex. sid. 152, 352, och Revue de 1'histoire des religions XL, 
sid. 266 f. Isidor Scheftelowitz : Die altpersische Religion und das Judentum, 
Giessen 1920, havdar anmarkningsvart nog, att vid beroringen mellan parsismen 
och judendomen det i overvagande grad varit judendomen som paverkat par- 
sismen, icke tvartom. 

Betydelsen av det mazdeistiska inflytandet for den judiska religiosa ut- 
vecklingen betonas jamforelsevis starkt av Stave i hans ovan anforda arbete: 
tiber den Einfluss des Parsismus auf das Judentum. Ett icke obetydligt in- 
flytande pa Israels religion" fran parsismen forutsatter aven Edgar Reuter- 
skiold: Zarathustras religionshistoriska stallning, Uppsala 1914, sid. 206 f. 
Starkast betonas inflytandet pa judendomen av W. Bousset i hans ovan an- 
forda arbete, Die Religion des Judentums im spathellenistischen Zeitalter. 
Bousset begransar dock sin undersokning till ett relativt sent skede, d. den 
iransk-mazdeistiska religiosa forestallningsvarlden sjalv praglades av upplosning 
och synkretism. For /M5-5fl^l?z-f6restallningen i judarnas kanoniska skrifter aga 
Boussets synpunkter alltsa icke samma betydelse. 

Den innebord av allt starkare konkrescerad och personifierad skadande 
makt som jag funnit i de israelitiska forestallningarna rii a h ra'a och ru a h 
scekfzr och som erhalla sin fortsattning i has-satan- forestallningen, synes mig 
starka sannolikheten av att denna forestallning leder sitt ursprung fran en inom- 
israelitisk utveckling. Men a andra sidan har beroringen med mazdeismen 
och dess dualism sakerligen paskyndat /^-/a/a;?-forestallningens utveckling och 
bragt den till mognad genom att lata t. ex. dess dualistiska tendens starkare 
utvecklas an vad eljest hade varit fallet. 

1 Der Geist Gottes 145. 

2 Att orenhetens ru a h Sale. 13: 2 icke hor med till denna utvecklings- 
linje framgar av min ovan lamnade tolkning av detta stalle, se sid. 84. Det- 
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Parallellt med denna hypostasering av Jahves onda och for- 
foriska ru a h till det ondas princip, gar hypostaseringen av Jahves 
ru a k sasom helig och god. Att bestamningen helighet, kodces, av 
den senare profetismen tillades ru a h, beror, sasom jag ovan visat, 
darpa, att Jahves attribut overflyttas pa hans ru a h. Na'r ru a h 
erhaller attribute! helighet, har detta redan fatt religiost-etisk inne- 
bord. Guds helige ande blir darfor den religiost-sedliga kraft, som 
erfares i Guds gemenskap. Sasom hypostas ar Jahves heliga ru a h 
det religiost-sedliga livets princip i Guds folk och hos den enskilde 
fromme. Forestallningen moter oss i de kanoniska skrifterna blott 
ett par ganger. Men belaggen aro tydliga. Det tritojesajanska 
stallet, Jes. 63: 10 f., hypostaserar Jahves heliga ru a h sasom den 
religiost-sedliga kraften i den israelitiska menighetens liv. 1 Det 
andra kanoniska stallet, Ps. 51: 13, ar daremot att fatta som ett 
uttryck for den enskilde frommes erfarenhet av Guds personligt 
omskapande religiost-sedliga kraft. Hypostaseringen av Guds he- 
liga ru a h ar hos psalmisten sakerligen ett uttryck for hans starka 
personliga erfarenhet av denna kraft, och ett vittnesbord alltsa om 
den realitet som Guds heliga ru a h hade for honom. 

I bada dessa kanoniska rz^-stallen star ru a h alltjamt i nar- 
maste samband med Jahve och betecknas uttryckligen sasom hans 
ru a h. I den efterkanoniska litteraturen blir ru a h hak-kodces, den 
heliga ru a h, sasom Volz riktigt framhaller, en sjalvstandig storhet 
bredvid Gud och far mer och mer sitt eget, sarskilda verknings- 
omra.de . 2 

Hypostaseringen av ru a h hak-kodces har sakerligen, liksom hypo- 
staseringen av forestallningen om den onde anden, atminstone 
paskyndats av beroringen med mazdeismen och dess forestallning om 
Spenta Mainyu. Inom mazdeismen ar Spenta Mainyu motsatsen till 
Anra Mainyu, och denna motsats ar i framsta rummet religiost- 
etisk. Stave betonar denna motsats sasom mer etisk an kosmo- 
logisk, 3 och om motsatsen mellan Spenta Mainyu och Anra Mainyu 

samma galler om ru a h masJnt Jer. 51: I, jfr ovan sid. 56 not I. Uttrycket ar 
icke, sasom Volz havdar, Der Geist Gottes sid. 145, analogt med ru a h ra'a 
titan innehaller en antropologisk r a /i-f6restallning. 

1 Visserligen fattas b'kirbo v. II c bast med syftning pa Mose, jfr ovan 
sid. 78, men Mose forestries har icke i fb'rsta hand som den enskilde fromme 
utan som den israelitiska menighetens teokratiske ledare. 

2 Der Geist Gottes 173. For belaggen hanvisas till Volz. 

3 liber den Einfluss des Parsismus auf das Judentum, sid. 121. 
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galler aven Soderbloms teckning av den mazdeistiska dualismens 
innebord. Profeten har i varldens gang erfarit en motsats, som 
naturreligionen icke kanner, ty Ahura Mazda och 'Lognen', eller, 
sasom ban senare kallades, Anra Mainyu, 'Fiendeanden', beteckna 
ej naturmotsatsen mellan ljus och morker. Herren tronar i ljus, 
och Lognens hala ar mork och stinkande, men motsatsen dem 
emellan ar i grunden en sedlig och rituell motsats mellan gott och 
ont, mellan rent och orent.* 1 

Att bakom den tydliga likheten mellan Gatha-sangernas Spenta 
Mainyu och judendomens ru a h hak-kodces ett mazdeistiskt inflytande 
pa judendomen med storsta sannolikhet ar att forutsatta, har Volz 
med ratta havdat. 2 Bada sta i narmaste samband med den hogste 
guden, narmare forbundna med honom an de ovriga overjordiska 
vasendena och hypostaserna ; men bada aro lika bestamt sjalvstan- 
diga gentemot denne hogste Gud och aro en fran honom lost hypo- 
stas. Spenta Mainyu ar mindre konkret an ahuras, ru a h hak-kodces 
mindre an anglarna. 3 Religiost-sedligt vasen praglar bada och ytt- 
trar sig i deras verksamhet. Sakerligen ar det ocksa en riktig iakt- 
tagelse, att det tyckes varit den zarathustriska religionens karak- 
teristiska egenhet att abstrahera och upphoja egenskaperna och 
principerna till hypostaser, samt att den gammaltestamentliga 
rzTVz-hypostasen genom den persiska askadningens inflytande vaxte 
ut till full gestalt 4 

En iakttagelse av intresse tranger sig pa oss vid undersok- 
ningen av huru rzl^-^'^^-forestallningen hypostaserades sasom 
ru a h hak-kodces. Liksom ru a k iahuce sasom ru a h raa och ru a h scekcer 

r\ r\ 

narmast tillhor det schofetiska nl^-forestallningskomplexet, sa tillhor 
ru a h hak-kodces tydligen dettas fortsattning i det profetiska ru a h- 
forestallningskomplexet. Med den nabiistiska orgiastiskt-ekstatiska 
ru a h-2a/tu<z-fdresta.llmngen, som fran och med den exiliska tiden i 
de religiost ledande kretsarna borjar betraktas sasom illegitim och 



1 Nordisk Familjebok XVII, Stockholm 1912, art. Mazdeism. 

2 En slaende likhet mellan mazdeismens Spenta Mainyu och Gamla Testa- 
mentets r% a h iahuce finner aven Moulton, Early Zoroastrianism, sid. 299. Moul- 
tons framstallning blir emellertid latt missvisande, for s vitt man ej haller i 
sikte att hans jamforelse galler den typiskt efterexiliska ru a h //;w<?-f6restall- 
ningen. 

3 Der Geist Gottes sid. 178. 

4 Der Geist Gottes sid. 179. 



alltmer forsvinner, bar den hypostaserade ru a h hak-kod&s foga eller 
intet gemensamt. 1 



1 Vardefull for var uppfattning av forhallandet mellan den iranska Spenta 
Mainyu och judendomens ru a h hak-kodces ar Edv. Lehmanns papekan, Zara- 
thustra II, Kopenhamn 1902, sid. 41,' att Spenta Mainyu minst av allt ar nagon 
ekstatisk kraft. Nar Lehmann harav sluter, att Spenta Mainyu bildar blott 
en dalig parallell till Nya Testamentets Helige Ande, enar denna snarast 
var den ekstatiska gudskraften, som besjalade menigheten och framkallade 
allehanda kraftgarningar i densamma, forbiser ban emellertid att den ny- 
testamentliga forestallningen TO uveuiaa 16 olyiov bar ej blott denna innebord 
av ekstatisk gudskraft utan aven en med den profetiska rf2 a 7t-za/iutz-fdrestal\- 
ningen befryndad innebord, jfr nedan sid. 158 f. For parallellen mellan Spenta 
Mainyu och den efterexiliskt-gammaltestamentliga ru a h hak-kodces galler likasa 
I.ehmanns synpunkt, att Spenta Mainyu ingenting har att gora med orgiastiskt- 
ekstatisk kraft, men missvisande blir Lehmanns slutsats, om den utstrackes till 
aven det profetiska rwA-f6restallningskomplexet. 

Nar mitt arbete ar fardigt att ga i prass, utkommer ett for fragan om 
judendom och parsism vardefullt arbete, von Gall: BASIAEIA TO! 0EOI, Eine 
religionsgeschichtliche Studie zur vorkirchlichen Eschatologie, Heidelberg 1926. 
Arbetet betonar det iranskt-mazdeistiska inflytandet pa den efterexiliska juden- 
domen, se sid. 156 f., 282.' 



VIII. 

Jahve och ru a h. 

Sasom var undersokning visat, forekommer ru a h redan i de 
aldsta kallorna sasom ru a h iahua*. Och denna forbindelse mellan 
ru a h och Jahve ar sa stark och innerlig, att ru a h praglas av Jahves 
va'sen och egenskaper anda da'rhan, att ru a h under utvecklingens 
gang personifieras och hypostaseras med dessa vasenssidor och 
egenskaper sasom attribut. 

Fragan ar emellertid, om rz^-foresta'llningen fanns redan innan 
Jahve genom Mose blev Israels Gud, och om det ar ru a h som kom- 
mit att med sitt va'sen pragla jahvismens gudsforestallning, eller 
om det ar mosaismens Jahve som med sitt va'sen praglat ru a /i-{dre- 
stallningen, sadan den moter oss i de aldre urkunderna, och givit 
den dess innehall. 

For att komma till ra'tta med problemet maste vi forst gora 
klart for oss, var den israelitiska jahvismens ursprung ar att soka 
och vad som fran borjan lag i den israelitiske Jahves va'sen. 

Ett faktum, som icke kan forbigas, ar att den israelitiska tra- 
ditionen enstammigt harleder sin gudstro fran Mose och Jahves 
uppenbarelse for honom. Redan fran borjan har den mosaiska 
gudsforestallningen de karakteristiska vasensdrag, som pragla hela 
den foljande utvecklingen av Israels gudstro och som genom pro- 
fetismen alltmera religiost forinnerligas och etiseras. 

Forsoken att forsta den jahvistiska gudstrons uppkomst och 
arten av dess fortsatta utveckling utan att taga till utgangspunkt 
den israelitiska traditionen om en stark gudsupplevelse hos Mose, 
som gjort honom till jahvismens stiftare, hava icke utfallit lyckligt. 

Julius Wellhausen var den forste som med verklig kritisk 
skarpa undersokte fragan om Mose betydelse for uppkomsten och 
utvecklingen av den israelitiska jahvismen. Ehuru han icke for- 
bisag Moses betydelse, ager dock om honom Herners omdome sin 
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riktighet, att det torde for Wellhausen bliva omojligt att forklara 
b'vergangen fran den mosaiska religionen, sadan ban sjalv i 'Prole- 
gomena' och 'Geschichte' tecknar densamma, till den profetiska. T 
Avensa forefaller det mig som om Eduard Meyer 2 genom sin over- 
drivet kritiska stallning till Moseproblemet for sig fbrsvarade den 
riktiga uppfattningen av jahvismens uppkomst och utveckling. 

Sasom annu mera hyperkritisk maste den uppfattningen be- 
tecknas, att bakom Pentateukens berattelser om Mose och hans 
verk knappast nagra historiska hagkomster doljas, samt att alltsa 
icke nagon grundlaggande betydelse for uppkomsten av Israels 
gudstro kan tillskrivas Mose. En sadan standpunkt intager Gustav 
Holscher, som kommer till det resultatet, att Mose ar hemma i 
Levi stam och i trakten av Kades. Det ar honom som sagnerna 
skildra sasom grundare av Jahvekulten i Kades och dess kultbruk. 
Och i dessa sagner aterspeglas fastmer de kultiska forhallandena 
i det gamla Kades och hos det darstades bofasta levitiska prasta- 
domet. 3 Samma hyperkritiska uppfattning gor Holscher gallande 
i sin framstallning av Israels religionshistoria. 4 Holscher betecknar 
har sasom en genom rationalistisk utlaggning av sagnen uppfunnen 
historisk konstruktion Hugo Gressmanns uppfattning, 3 att de egyp- 
tiska forfoljarnas undergang i Savhavets av ett vulkaniskt utbrott 
upprorda boljor skulle overtygat Mose och de av honom ledda 
stammarna om den fralsande makten hos den midianitiske vulkan- 
guden Jahve och formatt Mose att i stallet for dyrkan av elim in- 
fb'ra dyrkan av Jahve. Holscher nar dock icke nagot sakert histo- 
riskt resultat, och framfor allt forklarar hans uppfattning icke jah- 
vismens formaga att elda och sammanhalla stammarna intill de 
stora profeternas verksamhet. Nar Holscher 6 forklarar: Innehallet 
i den [av Mose] nystiftade Jahvereligionen brukar man samman- 
fatta i den sjalvklara, alltsa innehallslosa satsen: Jahve ar Israels 
Gud, och Israel ar Jahves folk, visar detta en forvanande brist i 
uppfattningen av religionens vasen. Sasom logisk formel ar ut- 



1 Sven Herner: Den mosaiska tiden, Lund 1899, sid. 12. 

2 Die Israeliten und ihre Nachbarstamme, Halle 1906. 

3 Die Profeten, Leipzig 1914, sid. 115. 

4 Geschichte der israelitischen und jiidischen Religion, Giesen 1922, 
sid. 64 f. 

3 Mose und seine Zeit, Gottingen 1913, sid. 108 f., 180 f., 431 f. 
6 Geschichte der isr. und jiid. Religion, sid. 68, not 9. 
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trycket sjalvklart, men sasom religios bekannelse ar det ett av ny- 
vunnen, eldande trosvisshet fyllt losensord. Finner den alskande 
det sjalvklart och darfor innehallslost, nar det analogt pa karlekens 
sprak heter: Min van ar min, och jag ar bans? 

En iakttagelse, som ej saknar sitt intresse, ar, att de nordiska 
exegeterna allmant havda, att Moses religiosa upplevelse och verk 
aga grundlaggande betydelse for tron pa Jahve sasom Israels Gud. 
Sa Frants Buhl, 1 Erik Stave, 2 Sven Herner, 3 S. A. Fries, 4 , S. Michelet. 3 

Att hela den nordiska skolan av exegeter havdar betydelsen 
av den personliga gudsupplevelsen hos Mose och i densamma ser 
en nodvandig betingelse for att forsta den jahvistiska gudstrons 
tandande och sammansvetsande genombrott hos okenstammarna 
och dess formaga att i fortsattningen sammanhalla och elda dessa, 
star, sasom jag tror, i samband med den starka nordiska uppfatt- 
ningen av personlighetens betydelse sarskilt pa religionens omrade. 

Traffande aro Nathan Soderbloms religionshistoriskt oriente- 
rande synpunkter pa Mose och hans verk. 6 

Soderblom papekar i sin fint genomforda analys av profetreli- 
gionen, att i denna framkommer ett livskraftigare flode av omedelbar 
gudserfarenhet an hela kulturreligionen kanner. 7 En stark omedel- 
bar gudserfarenhet ar det som flodar fram hos Mose. Mose guds- 
erfarenhet, uppenbarelsen till Moses och genom honom, var det 
grundlaggande for den profetiska gudskunskapens och gudsdyrkans 
hela kommande historia. Jahve hade genom en gudomlig sjalv- 
meddelelse till Moses blivit Mose Gud i en sarskild mening, innan 
han blev det av honom avagabragta stamforbundets Gud. 8 

Vad innebar Moses gudserfarenhet? Den innebar gripenhet av 
Jahve. Den akta mosaismen ar gripenhetens religion*. 9 Den 
mosaiske gudens sarmarke ar gripande, forskrackande oundkomlig- 



1 Det israelitiske Folks Historic 4 , Kopenhamn 1906. 
" Israels Historia, Stockholm 1916. 

3 Israels Historia i kort sammandrag 2 , Lund 1912. 

4 Israels Historia, Uppsala 1894. 

5 Fra Mose til Profeterne, Kristiania 1915. 

6 Uppenbarelsereligion, i Skrifter i teologiska och kyrkliga amnen till- 
agnade Domprosten C. A. Toren, Uppsala 1903, Gudstrons uppkomst, Stock- 
holm 1914, och Das Werden des Gottesglaubens, Leipzig 1916. 

7 Uppenbarelsereligion sid. 223. 

8 Uppenbarelsereligion sid. 229 f. 

9 Das Werden des Gottesglaubens sid. 309. 
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het och kraft. Ar Jahve-religionens karakteristikum sjalens over- 
valdigande och bestar ocksa den for gudstron betydelsefulla ut- 
vecklingen av helighetsbegreppet ingalunda blott i att upptaga 
sedliga moment utan framfor allt i den starka och genom ti- 
derna oforminskad bestaende kraften att forskracka och tvinga till 
dyrkan, sa berodde detta vasentligen pa Moses inre upplevelser, sa 
som Exodus skildrar dem i ord, som trots alia berattare och be- 
arbetare annu lata spara nagot av hans sjals svallnmg.' 

Hur forholl sig Moses gudserfarenhet till den formosaiska guds- 
tron hos de israelitiska stammarna? Problemet hor till den gam- 
maltestamentliga religionshistoriens mest svaratkomliga till foljd av 
det forefmtliga traditionsmaterialets beskaffenhet, men det ar sam- 

1 Das Werden des Gottesglaubens sid. 310. Klart betonar Soderblom 
i det anforda citatet aven det viktiga faktum, att den mosaiska gudsforestall- 
ningens etisering icke bestar dari, att Jahve frigores fran det i hans vasen som 
fyller med bavan och tvingar till lydnad. Aven den religiost-etiskt fordjupade 
och forinnerligade gudsforestallningen ar forbunden med detta vasensdrag. Till 
denna trafFande iakttagelse av den israelitiska gudsforestallningens utveckling 
har Soderblom forts genom sin analys av profetismens helighetsforestallning, 
se art. Helig, Nordisk Familjebok XI, Stockholm 1909; Holiness, Encyclopaedia 
of Religion and Ethics VI: 738, Edinburgh 1913, Gudstrons uppkomst, och 
Das Werden des Gottesglaubens. Samma riktiga iakttagelse gor Otto, nar 
han papekar, att den israelitiska gudsforestallningens etisering och rationalisering 
icke innebar att det numinosa overvinnes utan blott att det icke far fortsatta 
att ensidigt dominera. Med ratta papekar Aulen, Nathan Soderblom och nu- 
tida svensk teologi, Svensk Teologisk Kvartalsskrift 1926, sid. 3 f., att priori- 
teten av att hava framhallit detta vasensdrag hos Jahve tillkommer Soderblom. 
Redan fore kriget utkom Gudstrons uppkomst, Stockholm 1914, i tysk bear- 
betning av Rudolf Stiibe, Leipzig 1916. Forsta upplagan av Das Heilige utkom 
1917, alltsa ett ar senare. 

Volz ansluter sig i Das Damonische in Jahwe, Tiibingen 1924, till Soder- 
bloms och Ottos uppfattning, men foredrager att beteckna detta specifika vasens- 
drag i den mosaiskt-israelitiska gudsforestallningen sasom det demoniska. 
Harigenom intrader emellertid en forskjutning av det heliga, det numinosa 
hos Jahve i riktning mot det demonologiska forestallningskomplexet, jfr hedan 
sid. 142. 

Mose upplevde Jahve, den Helige. Ursprungligheten i Moses guds- 
erfarenhet och dennas nodvandighet for uppkomsten av den jahvistiska 
gudstron later sig, framhaller Soderblom gentemot Gressmann, val forenas 
med mqjligheten att Mose gatt i lara hos sin svarfader Jetro och att Jahve 
sja.lv kanhanda forut var bekant i Midian. Har Mose mahanda i Midian fatt 
kannedom om Jahve, sa ar det dock i varje fall otvivelaktigt, att mellan den 
formosaiska Jahve-forestallningen och Gamla Testamentets Jahve ligger den 
profetiska upplevelsens hemlighet, Das Werden des Gottesglaubens sid. 309. 



tidigt ett problem av ytterlig vikt for uppfattningen av den mo- 
saiska jahvismens art. Traffande synes mig i Soderbloms karak- 
teristik av skillnaden mellan formosaisk och mosaisk gudsuppfatt- 
ning 1 vara den kraftfyllda valdsamheten och naturbestamdheten, som 
enligt Soderblom pragla den mosaiske Jahve. Dessa sidor saknas 
i den formosaiska gudsforestallningen. Redan i 3 kap. i Exodus 
brinner busken. 113 kap. torna sig likasa enligt Jahvisten 
molnstoden och eldstoden, bada vittnen om Jahves narhet. I 19 
kap. bryter det lost. Samme gamle oforliknelige berattare, Jah- 
visten, understodd av den nord-israelitiska traditionens forkunnare, 
Elohisten, bada lata oss se och hora, huru det askar och blixtrar, 
huru Sinai ryker sasom en smaltugn och bavar och aterljuder lik- 
som av lurar. Hadanefter upphora aldrig moln och brak, eld och 
rok, storm och jordbavning att beledsaga Jahves uppenbarelse. 
Visserligen kan han ocksa uppenbara sig i stillheten eller for pro- 
fetens inre. Men annu i senare tider behaller teofanien i Israel 
nagot av det valdiga skadespelet vid Sinai. 2 

Naturbestamdheten hos Moses Jahve ar enligt Soderblom sa 
stor, att Jahve icke garna kan fattas annat an som en naturgud. 
F6r mig star det patagligt klart, att den gudsgestalt, pa vilken 
Moses grundlaggande erfarenhet rilctade sig, till sitt vasen var en 
akta naturgud, en animistisk, kravande vilja med starka och vald- 
samma yttringar. 3 En gudomlighet med denna valdsamma vilje- 
bestamdhet var det Mose erfor, men han fattade denne fruktans- 
varde Gud aven sasom Israels fralsande Gud. Och hari ligger upp- 
hovet till den mosaiska monoteismen. Ingen annan Gud fick Israel 
dyrka, och denna dyrkan bestod i med bavande tacksamhet for- 
bunden fruktan for den valdige. Bred vid Jahve fanns ingen i 
himmel och pa jord vard fruktan eller hansyn. 4 

Moses Jahve ar stark, valdig vilja och valdsam, oemotstandlig 
kraft, omojlig att undfly. Men denna valdiga vilja och valdsamma, 

1 Das Werden des Gottesglaubens, Kap. 8, Die Gottheit als Wille. 

2 Das Werden des Gottesglaubens sid. 305. 

Stave papekar, Israels Historia sid. 53, att icke heller den formosaiska guds- 
forestallningen saknade viljebestamdhet, men forst mosaismens Jahve ager den 
karakteristiska viljebestamdheten, som plotsligt bryter ut med valdsam kraft. 
Med den formosaiska tidens folkliga gudomligheter, terafim och elim, har Moses 
Jahve intet att gora. 

3 Das Werden des Gottesglaubens sid. 313 f. 

4 Das Werden des Gottesglaubens sid. 310, jfr sid. 379. 
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forfarande kraft ar det som fralsande leder sitt folk och till gen- 
gald kraver dess lydnad. Hari ligger froet till den mosaiska guds- 
trons etisering. 

Det valdsamma och forfarande hos Israels Jahve har aven Otto 
traffande betonat. 1 Han betecknar det sasom det numinosa. Nar 
Jahve betecknas sasom helig, kados, ar hans helighet pa det 
narmaste forbunden med hans numinosa art. Israels Helige ar den 
Hemlighetsfulle-Otillganglige. Tystnaden och tomheten roja honom 
bast. Men han ar ocksa den verksamme. Han ar ej vilande 
vara, ej stilla lag, han ar het vitalitet med stark lynneskraft, ar 
vidunderlig inre impulsivitet, ar patrangande, glodande vilja. 2 

Sa till vida har Otto ratt i sin karakteristik av Israels Jahve. 
Hans vasen ar sadant. Men varifran har Israels gudsforestallning 
erhallit denna innebord? Otto svarar: Fran ru a h. Jahve ar ru a h. 
Han ar viljans och handlingens Gud, i vilken det numinosas 'ener- 
gicum' [ru a k] far sin alldeles sarskilt starka utpragling och nastan 
blir denne Guds sarskilda 'karaktarsdrag'. 3 Karakteristiken av Jahve 
vinner Otto alltsa genom att pa Jahve overflytta sin karakteristik 
av ru a h. 

rn a h ar for Otto allra framst det helt underbara. Det ar 
makt, men icke vanlig makt, till aventyrs utomordentligt stegrad, 
utan i borjan ungefar magisk makt, sedan i adlad form undermakt. 
Och undermakt ater i an hogre stegring som skapande makt, som 
skiljer sig fran annan makt ej blott genom att den ar 'allmakt' 
ett begrepp som upptrader forst senare och icke sager huvudsaken 
utan darigenom att den ar undermakt och annu har en sista, sprb'd 
frandskap med trollmakt. 4 Hos Israel skulle den hos folken i all- 
manhet pavisbara erfarenheten av och forestallningen om den nu- 
minosa makten i tillvaron klarare och uttrycksfullare an annorstades 
tolkats i dess ru a h. 

Genom en sadan karakteristik av det numinosa hos ru a k och 
Jahve tvingas man att soka dess ursprung i forestallningar om mana 



1 Rudolf Otto: Das Heilige 13 1925, Aufsatze das Numinose betreffend, 
1923. Av Das Heilige, som inom fa ar utkommit i 13 upplagor, foreligger 
aven en svensk oversattning av Ernst Logren. Det Heliga, Uppsala 1924. 

2 Profetische Gotteserfahrung, Aufsatze das Numinose betreffend, sid. 
146, 147. 

3 Profetische Gotteserfahrung, Aufsatze das Numinose betreffend, sid. 146. 

4 Op. cit. 140. 



och tabu, hemlighetsfull makt och farlighet. Att bada dessa fore- 
stallningar funnits aven i Israel och influtit i dess gudsfbrestallning ar 
otvivelaktigt. Det hemlighetsfullt kusliga och farliga forbands med 
Jahve i hans helighet. 1 Och en mana-forestallning gommer sig tydligen 
bakom det israelitiska b e raka liksom bakom dettas semitiska ekviva- 
lenter. Aven mana forbindes med gudsforestallningen, i det Jahve 
tankes sasom forlanare av b'raka i betydelsen livskraft, fruktsam- 
hets- och fruktbarhetsvalsignelse. 2 Genom tabu- och mana-forestall- 
ningar kan dock icke den israelitiska gudsforestallningens uppkomst 
restlost forklaras, och de forklara icke heller denna gudsforestall- 
nings karakteristiska vasensart. Icke heller animistiska forestall- 
ningar kunna tagas till fullgod forklaring av det sareget och dju- 
past mosaiska hos Jahve. Aven den bavande insikten om och 
den dystra utgestaltningen av gudomens viljekraffciga vasen, sasom 
animismen bjuder dem, stalldes i den bibliska uppenbarelsens 
tjanst. 3 

Det ar omojligt att fullt forklara det djupaste och mest karak- 
teristiska hos Israels Jahve med utgangspunkt i de primitivt religiosa 
fbrestallningarna. Och profetismens utveckling av gudsforestall- 
ningen kan icke tillfredsstallande forklaras pa annat satt an sasom 
en successiv utveckling av nagot redan forefintligt. Enklast och 
sakrast ar darfor att folja den anvisning, som Israels tradition en- 
stammigt ger, och i Moses personliga gudsupplevelse soka ursprunget 
till det mosaiska Israels Jahve. Alltifran den stund Jahve upplevdes 
av Mose var han den mosaiske Jahve med dennes saregna va- 
sensart, som sedan av profeterna religiost-etiskt allt mera fordjupas. 

Ursprunget till det karakteristiska hos Israels Jahve, som skiljer 



1 Detta betonas kraftigt av Soderblom. Tabu ar i alia religioner det, 
som tillhor gudomen, och fick hos semiterna en sarskilt stark utbildning. Men 
i ingen religion liar tabuheligheten erhallit ett sa fruktansvart allvar och ett sa 
innerligt samband med gudomen som i mosaismen, Das Werden des Gottes- 
glaubens sid. 311. 

2 Att b e raka i det aldre Israel liar denna innebord, har klarast papekats 
av Pedersen, Israel I II, sid. 135 f. Synpunkten har upptagits av Mowinckel, som 
dock later den primitiva uppfattningen av b e raka alltfor lange pragla den reli- 
giosa utvecklingen, Psalmenstudien V, 5 f. I den folkliga fromheten har den primi- 
tivare <5'r^-f6restallningen fortlevat i Israel jamsides med den hogre religiosa 
utvecklingen, jfr Sven Hinder: Akerbruk och folkfromhet i Palestina, Bibel- 
forskaren 1920, sid. 234 f., 244 f. 

3 Soderblom, Das Werden des Gottesglaubens, sid. 316. 
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honom fran andra valdsamma semitiska gudomligheter 1 och som 
sedan utvecklas i profetismen, ar . att soka i Moses personliga guds- 
upplevelse. 2 Och mosaismens forestalling om ru a h iahuce gar alltsa 

1 Att det valdsamma i Jahves vasen finnes aven hos Molok, Baal och 
andra gudomligheter hos semitiska grannfolk, framhaller Soderblom, Das Wer- 
den des Gottesglaubens, sid. 314. 

3 Forsoken att harleda det valdsamma och fruktansvarda i den mosaiske 
Jahves vasen enbart ur okenstamningar eller ur demoniska 6'kenvasen hava 
icke gjort till fyllest. Om dessa forsok galler alltjamt Soderbloms omdome: 
Det ar daraktigt att vilja fdrklara den bibliska och den av denna beroende 
islamska monoteismen utifran ett slags semitisk naturdrift eller nagra oken- 
stamningar". Jahvereligionens vasentligaste egenskap var icke den, att dess 
stora man voro semiter, utan att de voro profeter, Das Werden des Gottes- 
glaubens sid. 315. Soderblom forutsatter hos den formosaiske Jahve demon- 
artade drag och betecknar honom till och med sasom den sinaitiske natur- 
demonen, op. cit. sid. 316, men betonar samtidigt att dessa drag i och med 
Moses upplevelse av Jahve sasom Israels Gud aro vasentligen overvunna. Ge- 
nom Mose lyftes Jahve ur sin naturbundenhet till en sedlig, rattskaffens vilja, 
op. cit. sid. 315. 

Betankligt langt i den av Soderblom avvisade riktningen gar alltjamt en fors- 
kare som Holscher. Han soker, utan att rakna med Moses gudsupplevelse, i 
oknen Jahvedyrkans hemort. Dar upptrader Jahve framfor a}lt sasom eld- 
demon. Den aldste mosaiske Jahve har annu en starkt demonartad karaktar, 
och framtrader ofta mer sasom demon an sasom Gud, G. Holscher: Geschichte 
der israelitischen und jiidischen Religion, Giessen 1922, sid. 67 f. 

Ungefar samma standpunkt som Soderblom intager R. Kittel. Han be- 
tonar, att Jahve harstammar fran oknen och har erhallit sin pragel av de 
skrackinjagande naturmakter som beharska oknens liv. Sa som han ter sig i 
den brinnande busken eller i Sinaibergets ilande blixt och hotande tordon, 
sadan ar han i verkligheten. Och sadan forbliver han genom alia arhund- 
raden i Israel. Icke i forsta rummet en vanlig och valvillig Gud, utan en 
kusligt allradande, avundsjuk herre och harskare, som vredgas och hamnas. 
Men Kittel havdar samtidigt med synnerligt eftertryck, att detta icke ar det- 
samma som att Moses Gud helt enkelt vore en okengud eller okendemon. Det 
innebar blott att oknen med sin storslagna natur agnade sig battre an andra 
nejder att vara den sanne Gudens uppenbarelsestalle, Gestalten und Gedanken 
in Israel, Leipzig 1925, sid. 42. 

Soderbloms och Ottos betoning av det kusliga som fyller med bavan, 
det numinosa, i den mosaiske Jahves vasen har verkat befruktande och sparas 
tydligt t. ex. i Kittels nyss anforda framstallning. Nagot b'verdrivet har upp- 
slaget utnyttjats av Paul Volz i Das Damonische in Jahwe, Tubingen 1924, 
Sammlung gemeinverstandlicher Vortrage und Schriften aus dem Gebiet der 
Theologie und Religionsgeschichte no. Aven enligt Volz var den formosaiske 
Jahve en okengud, praglad av all oknens kuslighet och farlighet, och genom 
"Moses skapande upplevelse vid Sinai blir han den mosaiske Jahve, op. cit. 26. 



ytterst tillbaka pa Moses upplevelse av Jahve sasom maktig och 
narvarande kraft. 1 



Att den starkt demoniskt betonade Jahve blev Israels Gud, ar enligt Volz for- 
klaringen till att det gamla Israel saknar demontro. Men i synnerhet avskar 
Mose med Jahve sasom enda kausalitet all demontro, och alia verkningar, som 
man i manskligheten i allmanhet tillskrev demonerna, all dyrkan som man 
agnade demonerna, spokena, dodsandarna, chtoniska vasen o. s. v., samman- 
fattades har i den ende Jahve, Das Damonische in Jahwe, sid. 28. Till denna 
synpunkt jamfor aven Johannes Hehn, som forklarar franvaron av forestall- 
ningen om sjukdoms- och ovadersdemoner i det gamla Israel genom tron pa 
att Jahve sander aven allt sadant ont, Zum Problem des Geistes im Alten 
Orient und im Alten Testament, ZAW 1925, sid. 222, 223. 

Det ar tydligt, att i synnerhet Soderbloms karakteristik av den mosaiske 
Jahve och hans betoning av betydelsen av Moses gudsupplevelse for den mo- 
saiska Jahve-forestallningens uppkomst och utveckling kommit Volz att vasent- 
ligt modifiera den uppfattning av forhallandet mellan Jahve och ru a h, som han 
forut framlagt sarskilt i de inledande partierna av sitt arbete Der Geist Gottes. 
Konsekvensen av den standpunkt, som Volz i sitt senare arbete Das Damo- 
nische in Jahwe intager, kan icke garna bliva nagon annan an den, att det ar 
det demoniska hos Jahve som i det aldre eftermosaiska Israel praglar aven 
dess rz^A-forestallning. 

1 Mot riktigheten av den uppfattning som Volz gjort gallande i Der Geist 
Gottes sid. 5 f., att ru a h fran borjan skulle varit ett demoniskt vasen och forst 
senare forbundits med Jahve, talar aven det forhallandet att n^/J-forestallningen 
icke pa nagot satt forbundits med "ob, vanligen tolkat sasom dodsande, och 
icke heller forekommer i samband med dodsbesvarjelsen. Marklig ar fran 
denna synpunkt berattelsen om Sauls besok hos dodsbesvarjerskan i Endor 
i Sam. 28; om berattelsens relativa alder, se t. ex. Nowack: Biicher Samuelis 
HK. Hade nagot nekromantiskt drag funnits i r a /i-forestallningen, borde det 
kommit till synes i detta sammanhang. Orsaken till att ru a h icke, sa vitt av 
kallorna framgar, forbundits med nagra dylika forestallningar maste varit den, 
att redan i de aldsta texterna ru a h ar nara forbundet med gudsfdrestallningen 
och darigenom fylles med starkt religiost innehall. Man far alltsa akta sig att 
i Sv. Kbl:s oversattning andebesvarjare I Sam. 28: 3, 7, 9 och spa mig 
genom anden i Sam. 28: 8 samt liknande vasterlandska oversattningar inlagga 
nagon rz7 a /<!-f6restallnmg. 

Att intet som heist samband finnes mellan *ob och rw^/i-forestallningen, 
styrkes aven darav att dess innebord av dodsande ej ar saker eller domine- 
rande. Aurelius papekar, att "ob jamte dodsande aven, liksom det befryndade 
iidd e *om, kan i overflyttad mening beteckna db'dsbesvarjaren sjalv, Fore- 
stallningar i Israel om de doda och tillstandet efter doden, Uppsala 1907, sid. 
180. Jirku gor gallande, att *obot och Uddf*dmm varken beteckna dodsandar 
eller demoniska vasen i ovrigt, utan att de beteckna foremal som anvandes 
vid dodsbesvarjelsen, Die Damonen und ihre Abwehr im Alten Testament, 
Leipzig 1912, sid. io f. En liknande uppfattning havdar redan forut Smith: 
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Det ar den mosaiske Jahve som tryckt sin pragel pa ru a h, 
icke tvartom. 1 Det ar Jahves valdsarnma kraft som fyller ru a h-fore- 
stallningen, och det ar den bavande kanslan i Jahves narhet som 
atfoljer erfarenheten av hans ru a h.~ 

A Critical and Exegetical Commentary on The Books of Samuel, Edinburgh 1904, 
sid. 239 f. Till iakttagelsen, att vid sidan av Jahve dodsandar icke kunna 
besta, jfr t. ex. R. Kittel: Gestalten und Gedanken in Israel, Leipzig 1925, 
sid. 43. Mot varje sammanstallning av ru a h och dodsandar uttalar sig aven 
Koberle: Gottesgeist und Menschengeist im Alien Testament, Neue Kirchliche 
Zeitschrift 1902, sid. 329 f. 

1 Ett nara samband mellan Jahve och ru a h havdar aven Aurelius: Ruach 
kommer fran Jahve och forbindes med honom genom Israels energiska fore- 
stallning om en narvarande, levande och handlande Jahve, Forestallningar i 
Israel om de doda och tillstandet efter doden, sid. 74 f. I denna betoning av 
vad Israels gudsforestallning betytt for dess religiosa forestallningsvarld visar 
sig Aurelius sasom en exeget av den nordiska skolan, jfr. ovan sid. 137. Star- 
kare an Aurelius skulle jag dock vilja betona, att sambandet mellan Jahve och 
ruah konstitueras darav att ru a h ar ru a h iahita. Det utomordentliga, som 
sker hos manniskan, sager Aurelius, verkas av Jahve genom en ruach, som 
han sander ut, op. cit. sid. 75. Jag daremot foredrager att saga, att det en- 
ligt mosaiskt-israelitisk forestalling verkas av Jahve genom hans ru a h. ru a h 
ar enligt Aurelius, op. cit. sid. 74, en-allman, opersonlig kraft, under det jag 
hellre talar om ru a h iahufz, vari Jahves kraft rqjer sig sasom narvarande och 
verksam. 

' Det nara samband mellan ru*h och iahua, som jag finner aven i den 
aldre israelitiska forestallningen, later sig icke forenas med uppfattningen av 
ru a h sasom fluidum. Enar min framstallning pa denna punkt vasentligen av- 
viker fran den uppfattning, som ofta moter, t. ex. hos Volz i hans arbete Der 
Geist Gottes, gar jag har nagot narmare in pa fragan om ru a h sasom fluidum. 

Det hebreiska sprakbruket ar intet stod for att ru a h skulle uppfattats 
sasom fludium. Det ar icke riktigt att sasom Volz saga, att de sprakliga ut- 
trycken for gjuta fortraffligt belysa karaktaren av fluidum hos ru a /i, Der 
Geist Gottes, sid. 72. Detta galler de av Volz anforda uttrycken for utgjuta, 
safak, iasak och 'rh. Vanligen forbindas dessa verb, liksom ovriga verb for 
utgjuta, med prepositionen 'al i betydelsen 6ver. 

Vad forst safak betraffar anvandes detta vanliga uttryck om att utgjuta 
vatten, blod eller i allmanhet flytande amnen. Har forbindes forestallningen 
om ett fluidum med verbet. Men darjamte anvandes safak i ett flertal for- 
bindelser i klart bildlig betydelse, t. ex. Jer. 14: 16 utgjuta deras ondska, 
Ps. 107:40 och Job. 12:21 utgjuta forakt, Hes. 16:15 utgjuta otukt, Hes. 
16: 36 utgjuta blygd, Klag. 4: I stenar ligga utgjutna = kringstrodda, Ps. 
73: 2 sanar hade mina steg utgjutits (supp e ku, Q), Sv. Kbl. sanar hade jag 
stapplat med mina fotter, Ps. 22: 15 sasom vatten ar jag utgjuten. 

safak forekommer vidare i en annan grupp forbindelser, aven dar i tyd- 
ligen bildlig bemarkelse. Ett sadant uttryck ar safak ncefcss. Det forekommer 
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I Sam. 1:15: Jag utgot min ncefces infor Jahve. Ps. 42:5 ar sarskilt be- 
lysande for den bildliga anvandningen utan rest av fluidum- forestalling : Jag 
vill utgjuta over mig min ncefces*. Sv. Kbl. fortydligar: Jag vill utgjuta inom 
mig min sjal. 'al ar bar alldeles blottat pa sin ursprungliga innebord. 
Detsamma galler Job. 30: 16: min ncefces utgjuter sig inom mig, 'alai. Jfr 
aven Klag. 2: 12 deras ncefces utgjutes = de do. Likartat ar uttrycket safak 
leb: utgjuta hjartat. Ps. 62:9: Utgjuten infor honom edra hjartan! och 
Klag. 2: 19 Utgjut ditt hjarta sasom vatten infor Jahves ansikte! till&ta en- 
dast bildlig tolkning av safak. Detsamma galler om Klag. 2: 11, vare sig man 
foljer MT utgjuten pa marken ar min lever (k e bedt), eller de gamla over- 
sattningarna min ara (k e bodt). Pedersen bar visat, att mannens fcabod, ,ara , 
ar bans formaga att gora sin kraft gallande, Israel I II sid. 161 f. kabod 
kan alltsa for israelitisk forestalling icke ha varit ett fluidum. Aven Ps. 
102: I och Ps. 142: 3 sutgjuta sitt bekymmer maste safak fattas bildligt. 

Om Jahve anvandes safak sarskilt i forbindelse med uttryck for vrede. 
Nar Hos. 5:10 Jahve hotande sager om Juda furstar: 6ver dem skall jag 
utgjuta min vrede sasom vatten, ar det bildliga i uttryckssattet fullt klart. 
Jahves vrede, <zbra, forestalles icke sasom fluidum, utan hor for israelitisk 
uppfattning till det personligas och viljelivets omrade. Detsamma galler om 
Jahves 'of: vrede och za'am: misshag, jfr Jes. 42:25, Jer. 6: n, Hes. 7:8, Ps. 
69:25, Ps. 79:6, Klag. 2:4; 4: ii samt Sef. 3:8. Pa alia dessa stallen ar safak 
bildligt, ty Jahves vrede och misshag aro en personlig affekt hos Jahve och 
fattades av israeliten icke sasom fluidum. 

Om alltsa safak i dessa olika forbindelser, genom vilka manniskans och 
Jahves affekter uttryckas, har bildlig betydelse, ligger det narmast till hands 
att formoda samma bildliga betydelse i forbindelsen safak ru a h 'al. Subjekt 
ar -vid denna forbindelse endast Jahve. Fyra belagg finnas : Hes. 39: 29 Jag 
skall utgjuta min ru a h over Israels hus, Joel 3: I, 2 Jag skall utgjuta min 
ru a Ji over allt kott . . . 6ver tjanarna och tjanarinnorna, Sak. 12: 10 6ver 
Davids hus och over Jerusalems invanare skall jag utgjuta en ru a h av rorelse 
och bon. 

Fluidal uppfattning av ru a h foreligger ej heller i de forbindelser, i vilka 
ru a h forekommer med de andra verb som betyda utgjuta. Ps. 41:9 star iasak 
om ett svart ont, formodligen en svar sjukdom, som utgjutits 6ver den fromme. 
For iasak ru a h finnes blott ett belagg, Jes. 44: 3. I v. 3 a star * cessok i ursprung- 
lig betydelse gjuta, men i sin helhet ar uttrycket ' cessok maiim ett bildligt ut- 
tryck for regnet. I v. 3 b star verbet i endast bildlig betydelse. Av dess bada 
objekt i v. 3 b ar namligen b e rtika for israelitisk uppfattning en potens, jfr 
Pedersen, Israel I II, sid. 159: Valsignelse ar livets positiva kraft, och den 
yttrar sig for israeliten vasentligen i fruktbarhet. , Harav foljer att icke heller 
det andra objektet ruhi till foljd av sin forbindelse med iasak behover eller 
bor fattas sasom fluidum. 

Verbet 'rh forekommer Jes. 32: 15 i uttrycket ru a 1i fran hojden utgjutes 
over oss. Pielformen av verbet forekommer emellertid Ps. 141: 8 i bildlig 
betydelse i uttrycket utgjut icke min ncefces*. 

IO 2639. S. Linder. 
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Bildligt ar uttrycket nasak 'al Jes. 29:10 samt Jes. 19:14, dar samma 
uttryck torde varit det ursprungliga, jfr ovan sid. 53. 

Ett stalle finnes, dar det kunde formodas, att ru a h verkligen forestalles 
sasom fluidum, namligen Ordspr. 1:23. Det heter dar: Jag skall lata min 
ru a h kvalla fram at eder, ' ' abbi'a. Emellertid ligger aven bar den bildliga 
uppfattningen narmast till hands, vilket framgar aven darav att prepositionen 
'al saknas i uttrycket. Lika rikt som kallspranget, mabbu a ', later det livgivande 
vattnet framkvalla, lika rikt skall Jahve lata sin ry a h framkvalla. Bildens 
jamforelsepunkt ar alltsa flodets riklighet. 

Att icke heller inneborden av prepositionen 'al i dessa forbindelser far 
pressas, framgar av det foregaende, jfr aven ovan sid. 6. Pedersen betonar, 
att i fraga om det sjalsliga prepositionen 'al oftare anvandes, Israel I II, sid. 
406, not till sid. 116. 

Det filologiska stodet for att ru a h skulle forestalls sasom fluidum, ar, 
sasom jag har sokt visa, icke hallbart. Icke heller kan en sadan uppfattning 
stodjas pa nagon allman benagenhet hos det gamla Israel att fatta sina reli- 
giosa forestallningar fluidalt. En sadan tolkning beror pa den missuppfatt- 
ningen, att israelitens satt att forestalla sig allt ytterst realistiskt och konkrescerat 
innebar en substantialisering. 

Det ar ocksa denna konkrescering av ^^-forestallningen, som ligger ba- 
kom uttrycken for huru ru a h griper manniskan. Dessa uttryck hava i regel 
inneborden av stark aktivitet. salah 'al tyder pa forestallningar 6m en vald- 
samt patrangande och drivande kraft och likasa p'm, jfr ovan sid. 5. Hos 
nu a h 'al torde inneborden sanka sig varit den starkast betonade, och likasa 
ar nafal 'al i denna forbindelse ett uttryck for aktiv paverkan. haia 'al ar 
minst av alia att fatta statiskt; verbet har i denna forbindelse sin fulla dyna- 
miska innebord av aktivt, verksamt vara. Och ett sadant uttryck som att ru a h 
iklader sig, labas, en man, tyder icke pa fluidal utan pa starkt konkrescerad 
uppfattning. Jfr till dessa sprakliga uttryck Pedersen, Israel I II, sid. 116. 

Aven Aurelius betonar n^/j-forestallningens innebord av kraft. De utom- 
ordentliga och sallsamma rorelserna och tillstanden uppfattades som utslag 
av en utifran kommande kraft, over vilken manniskan icke var herre, men 
av vilken hon beharskades. Denna kraft ar ruach , Forestallningar i Israel 
om de doda och tillstandet efter doden, sid. 71. Samtidigt betonar Aurelius, 
att en viss materialitet praglat forestallningssattet. ry. a h var ett fint, osynligt 
kraftstoffr, op. cit. sid. 72. Om betoningen lagges pa kraft och icke pa 
stoff, ar denna karakteristik av ;-/i-f6restaIlningen riktig. Det ar lang vag 
fran ett sa fattat kraftstoff till forestallningen fluidum. Nagot for langt i 
materialisering av r a /z-f6restallnirigen gar daremot Koeberle; ru a h ter sig 
som ett slags visserligen osynligt men dock substantiellt forefintligt kraftstoff, 
som . . . kan fordela sig och stoffligt 6verforas, Natur und Geist, sid. 185. 
Pedersen betonar, att saval n<zf<zs som ru a h aro forbundna med forestallningen 
om verksam kraft. Att vara fylld med sjal betyder att vara genomtrangd av 
kraft. 'Ande' ar ofta beteckningen for denna kraft, sa vida det icke ar sjalens 
centrum som skall betecknas, Israel I II, sid. 104, jfr aven sid. 108. 



IX. 

Forestallningen om livs^ru a h och om 
manniskans ru a h. 

Jamte forestallningen om ru a h iahuiz sasom en sarskild utrust- 
ning at ett relativt fatal, som satter dessa i stand att utfora over- 
manskliga eller ovanliga garningar eller forsatter dem i ett sallsamt 
eller inspiratoriskt religiost tillstand eller skanker starkare religios- 
sedlig kraft, forutsattes i Gamla Testamentet aven en ru a /i-utmst- 
ning, som ar given at alia. Detta andra komplex av ru a A-forestall- 
ningar knytes till ordets grundbetydelse av vind, flakt och kon- 
centreras i forestallningen om ru a h sasom livsprincip, \ivs-ru a /i. 

Ett ords innebord kan icke med nagon sakerhet harledas 
ensamt ur dess etymologi utan maste faststallas genom att under- 
soka, i vilken betydelse ordet faktiskt anvandes i sprakbruket. Men 
aven den sprakliga harledningen kan tjana att belysa forestallningens 
uppkomst och har da sin betydelse. Icke minst om ru a h galler detta. 

ru a h ar en bildning av stammen ruh, som aterfinnes i de 
framreorientaliska med hebraiskan beslaktade spraken. Ursprung- 
ligen synes ru a h varit en beteckning for det som flaktar och blaser. 
Dels betecknade ru a h det som flaktar kring manniskan, luftdraget, 
vindflakten, vinden, och i denna betydelse levde ru a h pa israelitisk 
tunga, sa lange hebraiskan talades. 1 Dels betecknade rn a h den 
flakt, som manniskan iakttager hos sig sjalv, flakten som gar in 

1 I betydelsen vind forekommer i-u a h ofta. Gen. 3: 8 betecknar ru a h 
den palestinska sommareftermiddagens vind, vars flaktar medfora svalka. Andra 
stallen med betydelsen vind aro Gen. 8: i; Ex. 10:13, 19; 14:21; Num. 
11:31; 2 Sam. 22:11; i Kon. 18:45; 19:11; 2 Kon. 3'-*7- I profetbockernas 
poetiska texter forekommer ru a h ofta i denna betydelse, t. ex. Jes. 7:2; 17: 13; 
26: 18; 32:2; Jer. 4: n, 12 om den brannande ostanvinden fran oknen; 22:22; 
Hes. 5: 2, 13: u, 13; 17: 10; 27: 26; Hos. 4: 19; 8: 7; 12: 2; Am. 4: 13; Jon. i: 4; 
4:8; Hab. 1:11; Sak. 5:9; 6:5. Sarskilt ofta forekommer ru a h i betydelsen 
vind i den poetiska litteraturen, Psaltaren och Jobsboken, samt i Predikaren 
och Ordspraksboken. 
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och ut genom nasan eller munnen, andedrakten, fullstandigare ru a h 
pa Ps. 33: 6 eller ru a h appaiim Klag. 4: 2O. 1 

Hos alia varelser, som aga liv och rorelse, kunde denna flakt 
iakttagas. Nar den fb'rsvann, dog manniskan eller djuret. Darfor 
tanktes denna flakt innebara livet. Den var livsflakten, pa vilken 
livet hanger. 

Ur betydelsen vind framgick betydelsen vaderstreck, som i synnerhet 
forekommer i de apokalyptiska synerna. I denna betydelse star ordet vanligen 
i pluralis, rvhot, se Jer. 49:32, 36; Hes. 12:14; 17:21; 37:9; i Kron. 9: 24; 
Dan. 8:8; 11:4. 

1 Omstridd ar fragan, om den ursprungligaste inneborden av ru a h varit 
vind eller andedrakt. I allmanhet tankes r a ^-f6restallningen vara upp- 
kommen ur grundbetydelsen andedrakt, livsflakt. Koeberle gor daremot gal- 
lande, att ru a h ursprungligen betecknat vinden, blasten, den haftiga utand- 
ningen, och att ordet forst sekundart borjat anvandas om andedrakten, Gottes- 
geist und Menschengeist im Alten Testament NKZ 1902 sid. 333, 334 f. Den 
ursprungliga beteckningen for den regelbundna andedrakten ar enligt Koeberle 
n e sama, op. cit. sid. 333, Natur und Geist sid. 187 f. Samma uppfattning 
havdar Aurelius, Forestallningar i Israel om de doda och tillstandet efter do- 
den, sid. 71, 78 not i. Gen. 7: 22 nismat ru a h haiitm utgor enligt denna upp- 
fattning en blandform av det aldre nismat hainm Gen. 2: 7 och ru a h hainm 
i P Gen. 6: 17 och 7: 15, Aurelius op. cit. sid. 77, jfr Gunkel: Genesis 3 till 
Gen. 7: 22. Gunkel stryker Gen. 7: 22 ru a h sasom glossa, Stave formodar dari 
en rest av P, Forsta Mosebok eller Genesis sid. 59 60. 

n e sama ar en bildning av mm, vars frandskap med det syriska nsm och 
det arabiska nsm tyder pa en grundbetydelse sakta blasa, andas. lakttagel- 
serna av flakten utom manniskan och hos henne sjalv ligga alltsa ytterst nara 
varandra. Att avgora, vilken som ar tidigast, ar enligt min tanke mycket svart. 
n e sama blev ett vanligt uttryck for andedrakten, men aven ru a h har tidigt blivit 
en beteckning for denna. Att Gen. 6: 17 och 7: 15 tillhora P, utesluter icke 
att en gammal fb'restallning dar kommer till uttryck. 

Koeberle framhaller riktigt, att ru a h pa de fiesta stallen, dar ordet fore- 
kommer, har den rena betydelsen vind, Gottesgeist und Menschengeist im Alten 
Testament, NKZ 1902, sid 333. ru a h betecknar i betydelsen vind saval den 
svagare flakten som den starkt blasande vinden, Aurelius op. cit. sid. 71. 
Men ihagkommas bor dock, att ru a h \ teofanierna garna forekommer sasom 
en personifiering ej blott av stormvinden utan aven av Jahves vredgade ande- 
drakt och fnysning, och dessa betydelser ligga varandra alltsa nara, se Ex. 
15:8, 10; 2 Sam. 22:16; I Kon. 19:11; Jes. 30:28; 59:19; Ps. 11:6; 18: 16; 
148: 8. 

Att ru a h alltjamt levde kvar i sin ursprungliga betydelse vind samtidigt 
med att ordet val agnade sig som uttryck for antropologiska och aven for- 
djupade och innerliga religiost-etiska forestallningar, ar ett bevis for dess livs- 
kraft. Men darav fb'rorsakades ocksa en viss dubbeltydighet i ordet, som ej 
sallan vallar svarighet. 



149 

Andedrakten ar, sasom Giesebrecht kort och klart anger denna 
betydelseutveckling hos ru a h, icke en rent fysiologisk fdreteelse 
hos manniskans eller djurens kroppar utan framfor allt sjalva livets 
symptom och nodvandiga yttring. Darfo'r kan ru a h, enligt en vanlig 
forvaxling av symptom och orsak, bliva beteckning for livsagensen*. 1 
Liksom n^-vinden icke kan ses men fornimmes genom sina verk- 
ningar, sa kan icke heller rzl a $-livskraften ses, men den fornimmes 
genom sina yttringar, eller den markes mahanda snarare genom 
motsatsen till sin franvaro. Varhalst rzl^-livskraft finnes, dar finnes 
liv, haium, men dar ru a h flytt och ar borta, finnes endast basar, 
kott, det kroppsliga utan liv. ru a h ar alltsa livsprincipen hos 
basar , det som ger liv och kraft at basar, det i sig sjalvt livlosa 
och svaga. 

Hos alia varelser, som aga liv och rorelse, finnes denna livs- 
ru a h, och till alia ar den forlanad av Jahve, som skapat allt och 
giver liv at allt. Redan i den jahvistiska skapelseberattelsen ar 
livsflakten knuten till den skapande Jahve, och aven om den pa 
detta stalle betecknas sasom n e sama } ar sjalva tanken dock den- 
samma. Forestallningen om en for alia manniskor och over huvud 
alia levande varelser likartad utrustning med Jahves ru a h trafTas 
overallt i de gammaltestamentliga urkunderna, och denna forestall- 
ning ar sig vasentligen lik overallt. 2 Alia levande varelser aga 
denna ru a h fran Jahve i lika matt, och det gives ingen kvalitativ 
atskillnad. Det ar Jahves \\y$-ru a h, som finnes hos basar, och som 
gor detta till levande varelser. 

Darigenom att ru a h sasom livsprincip forbindes med Jahve, 
far den, liksom rS a $-/tf^d?-f6restallningen over huvud taget, en 
innebord av makt och hqjes annu mer over basar. Motsatsen 
mellan ru a h och basar blir pa detta satt, sasom Pedersen fran nagot 
annan synpunkt betonat, icke var vasterlandska motsats mellan 
sjalsligt och kroppsligt, sasom tva helt skilda existensformer, utan 
motsatsen mellan kraft och svaghet. 3 ru a h hor samman med basar , 



1 Die Berufsbegabung der alttestamentlichen Propheten sid. 124. 

2 Det bar sitt intresse att iakttaga, att den senare tidens religiosa utveck- 
ling icke undantranger denna forestallning. Tvartom forekommer den alldeles 
sarskilt i den efterexiliska poetiskt-religiosa litteraturen. Och liksom redan i 
de aldsta texterna forbindes Jahves \\vs-ru a h med tanken pa Jahve sasom 
skaparen. 

3 Israel I II sid. 104 f. 



men ar samtidigt maktigare och starkare an detta, ty ru a h stammar 
fran Jahve. Det ar detta som ar inneborden i vad Aurelius med 
ratta kallar den religiosa fargningen av forestallningen om livs- 
ru a h fran Jahve. I bruket av ruach for att uttrycka livets for- 
handenvaro ligger synpunkten icke av livet i och for sig som ett 
naket faktum (nefesch) utan av livet sasom det i varje moment 
bares av en gudomlig kausalitet. I 

Fran synpunkten av denna religiost betonade, av Jahves mak- 
tighet praglade \\vs-ru a k forstas bast det jahvistiska stallet Gen. 6: 3. 

Och Jahve sade: 

Icke skall min ru a h forbliva 

i manskan for bestandigt, 

eftersom hon dock ar kott; 

sa vare deras tid ett hundra tjugu ar. 

o 

Alderdomligheten av de forestallningar, som har komma till synes, 
erkannes allmant. Inneborden av ruhl ar omstridd men fattas enklast 
sa, att Jahves avsikt ar att forkorta manniskans livslangd och att 
han darfor icke kan lata sin \ivs-ru a h forbliva i manniskan sa lange 
som forut. 2 Mindre sannolikt ar att tolka ruhl om ett gudomligt 
stoff, som ar gemensamt for Jahve och gudasonerna och varav 
manniskan mot Jahves vilja blivit delaktig. 3 

Motsatsen mellan ru a h och basar sasom motsatsen mellan kraft 
och svaghet ar, sasom Pedersen visat 4 , inneborden aven av det mark- 
liga stallet Jes. 31: 3. Liksom det manskliga ar svagare an det gu- 
domliga, sa ar allt som ar basar svagare an det som ar ru a h. Det ar 
icke lont att forlita sig pa det som ar basar, vill Jesaja saga sina 

1 Forestallningar i Israel om de doda och tillstandet efter doden, sid. 79. 
Synpunkten framhalles aven av Koeberle: Natur und Geist sid. 284. 

2 Denna uppfattning havdas av Gunkel: Genesis 3 sid. 57; Aurelius: Fore- 
stallningar i Israel om de doda och tillstandet efter doden sid. 77 not 2 ; 
Koeberle: Natur und Geist sid. 279 not I, sid. 283 284; Stave: Forsta Mose- 
bok eller Genesis sid. 53. 

3 En sadan uppfattning havdas av Wellhausen : Die Composition des 
Hexateuchs und der historischen Biicher des Alten Testaments 2 sid. 306 f.; 
Giesebrecht: Die Berufsbegabung der Alttestamentlichen Propheten sid. 126 f.; 
Volz: Der Geist Gottes sid. 70 f. For att genomfora denna uppfattning nod- 
gas emellertid Wellhausen och efter honom Giesebrecht tillgripa den osakra 
utvagen att betrakta Gen. 6: 3 b sasom ett senare tillagg. Volz ar pa denna 
punkt mera forsiktig, op. cit. sid. 71 not I. 

4 Israel I II sid. 104. 



landsman, ty detta har icke makt att hjalpa. Endast det som ar 
ru a h kan hjalpa och ar vart att forlita sig pa, ty det som ar ru a h 
stammar fran Jahve. Allt som ar '<?/ och allt som ar ru a h samman- 
fattas for Jesaja i Jahve. Den jesajanska utsagan star pa ett hb'gt 
skede av religios utveckling, men darunder rojer sig den gamla 
forestallningen om Yivs>-ru a h, som kommer fran Jahve. 1 

Forestallningen om \ws-ru a k fran Jahve kommer till synes aven 
i Hesekiels bild av huru det forskingrade folket far liv igen, Hes. 
37: I f. Sasom jag redan ovan framhallit, jfr sid. 66 67, beharskas 
den bildliga framstallningen v. 5 6 av denna forestallning om livs- 
ru a h, medan vid overgangen fran bild till omedelbar profetisk ut- 
saga den profetiska forestallningen ru a k iahua: sasom Jahves reli- 
giost-sedligt omskapande kraft bryter igenom, och har alltsa samma 
forestallning moter som Hes. 36: 27. 

En egendomlig utformning har forestallningen om den av Jahve 
forlanade \ivs-ru a /t fatt i den hogtidliga formelartade anropan av 
Jahve sasom allt kotts andars Gud, '"'Idhe ha-ruhot l e kol-basar, Num. 
16: 22; 27: 16. Bada stallena tillhora P och innehalla en anropan 
av Jahve sasom herre over alia manniskors liv att icke for den ene 
syndarens skull forgora alia. 2 Jahve, som ar upphovet till allt 
manskligt liv, Sak. 12: i, har ocksa makt att forstora det, Job. 12: io. 3 
Detta sker genom att Jahve tager tillbaka sin livs-ru a /i, Job. 34: 14 f. 
och Ps. 104: 29 f. 4 Att nagot saknar ru a h ar detsamma som att det 
saknar liv, Ps. 135: 17, Hab. 2: 19. Allt levande ar underkastat den 
lotten, att dess \\vs,-ru a h maste vanda ater, Ps. 146: 4, Pred. 3: 19, 21. 

1 Denna tolkning av stallet ter sig for mig sasom den riktigaste. Volz 
finner aven har ett gudomligt stoff, ett rw a A-stoff, Der Geist Gottes sid. 49, 
ett gudomligt livselement op. cit. sid. 63, 73. Otto tolkar stallet sa, att det 
dominerande ar numen-ruach. Aven 'el ar till sitt vasen numen-ruach. 
Motsatsen, som Jes. 31: 3 rojer sig, ar motsatsen mellan a ena sidan man- 
mskan-l>asar och a andra sidan numen-ruach, som praglar aven 'el, Profe- 
tische Gotteserfahrung, Aufsatze das Numinose betrefifend, sid. 139. Otto for- 
biser dock, att, bade i Jesajas egen, hogre tankevarld och i den folkliga fore- 
stallningsvarld, som skymtar fram darunder, det ar Jahve som dominerar, och 
att ru a h ar den fran Jahve stammande och av Jahves makt och valdighet 
praglade \\\s-ru a h. Till Jes. 31:3 jfr ovan sid. 55. 

s Jfr Baentsch : Numeri, sid. 547. 

3 Stallet ar belysande for, huru under den senare tiden forestallningarna 
g&. over i varandra, i det ru a h och ttcefats har st& sasom synonymer, jfr ovan 
sid. 122. 

4 Jfr Gray: Numbers, sid. 203. 
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Enar det star i Jahves hand att var ru a h bevaras, Mai. 2: 15, 
kan genom olydnad mot Jahve manniskans \ivs-ru a k aventyras. 
Darfor galler det att visa lydnad for Jahves bud, och profeten 
manar: Tagen vara pa. eder rii a /t genom horsamhet, Mai. 2: 15, i6. J 

Ur ru a h sasom beteckning for livsflakten, livsprincipen hos 
de levande varelserna, utan vilken de aro blott kroppar, basar, ut- 
vecklades ordets antropologiska innebord. Betydelseutvecklingen 
hos ru a k ar analog med den som fran samma utgangspunkt i fb're- 
stallningen om andedrakten sasom livsflakten ager rum hos ncefces*, 
men den antropologiska innebord, som de bada orden erhalla, ar 
icke fullt densamma. ncefces blev beteckning for manniskan i dess 
helhet, sasom manniskovasen. Enligt den jahvistiska skapelsebe- 
rattelsen, vari det gamla Israels antropologiska forestallningar komma 
till synes, inblaser Gud i den av stoftet danade manniskan en livs- 
flakt, och harigenom blir hon en ncefces. Pedersen papekar, att 
det icke sages, att manniskan fick en ncefces utan att hon blev en 
n&fcEs? Det ar manniskan i sin helhet, som betecknas sasom 
ncefces. Israeliten skiljer icke sasom vi mellan sjal och kropp, utan 
ncefces betecknar hos manniskovarelsen det hela, sjalen sasom 
verksam helhet. 

ru a h daremot star for israelitisk uppfattning alltid i motsats 
mot basar, det kroppsliga, vars livande princip ru a h ar. ru a h be- 
tecknar alltsa enbart det sjalsliga hos manniskovarelsen, men icke 
det sjalsliga over huvud taget utan fran en viss synpunkt. ru a h 
bevarar aven i denna antropologiska anvandning nagot av sin ur- 
sprungliga innebord av flakt, rorelse. ru a h betecknar det som ror 
sig i ncefces, sjalen, och som satter denna i rorelse. I ru a h sasom 
antropologisk forestalling ligger inneborden av drivande kraft. 
ru a h ar verksamhetsfyllt, aktivt, motoriskt. Nar ru a h driver, ndb, 
handlar ncefces, sjalsvarelsen, Ex. 35:21. For att mannen skall 

1 Si fattas bast det egendomliga uttrycket nismartcem beruhakcem, jfr 
Deut. 4: 15; Jer. 17: 21, se Nowack: Die kleinein Propheten 3 HK, Stave: Malaki, 
BF, 1922. 

2 Av ett visst intresse ar att iakttaga att aven bibetydelsen doft, vallukt, 
utvecklades hos bade ntefczs och ruh, i formen re a h. Att iakttaga en doft sker 
ofta genom att taga ett djupt andetag. 

3 Israel I II sid. 67. ntzfces betecknar, i motsats mot ruh och n e sama, 
alltid individen, jfr Aurelius: Forestallningar i Israel om de doda och tillstandet 
efter doden sid. 67 f., 73 f., Koeberle: Natur und Geist sid. 207. 



153 

utfora den onskade handlingen, maste forst bans ru a h uppvackas 
dartill. Nar Jahve genom de assyriska konungarna ville straffa 
Nordriket, uppvackte Israels Gud den assyriske konungen Puls ru a h 
och den assyriske konungen Tillegat-Pilnesers ru a jt, iKron. 5:26. 
Pa samma satt uppvackte Jahve . . . Kores', Persiens konungs, ru a hi> 
att anbefalla tempelbygget i Jerusalem, Esra i: I, 2 Kron. 36:22, 
och till tempelbygget i Jerusalem drogo av exulanterna alia de 
astad, vilkas ru a h Gud uppvackte dartill, Esr. 1:5. I Jerusalem 
uppvacker Jahve Serubbabels, oversteprasten Josuas och allt 
det kvarblivna folkets ru a h, sa att de icke forbliva overksamma 
langre utan gripa sig an med tempelbygget, Hag. i: 14. Denna 
antropologiska innebord av mannniskovarelsens motoriska kraft, som 

fe 

forst maste sattas i rorelse for att den asyftade handlingen skall 
utlosas, har ru a h aven 2 Kron. 21 ' 16 och Jer. 51: i. 1 

Pedersen karaktariserar i sin larorika utredning av Israels fore- 
stallningar om ncefcss, ru a h och led, hjartat, bade ru a h och leb 
sasom sjalen som verkande kraft samt finner skillnaden mellan 
ru a h och leb besta dari, att medan hjartat lika mycket ar sjalens 
centrum och det innehall som samlas om detta och bestammer dess 
kraft, ar anden mera ensidigt den rorda delen av sjalen. Hjartat 
ar mera innehallsbetonat an ncefcesf. Hjartat ar sjalen i dess 
inre halt, beskaffenhet och varde. ru a k betecknar icke sjalens 
centrum, utan den kraft, som utgar fran detta och omvant verkar 
pa det. z Denna karaktaristik ar riktig, men vad ru a fy betraffar 
och val aven leb bor ihagkommas, att ncefces har en relation 
till basar som ru a h icke har. Bade ncefces och ru a k sta i relation 
till basar, men ncefces sasom den hogre enheten och ru a k sasom 
livande kraft. ncefces ar aven basar, under det ru a h icke ar basar? 
Att ncefces star i denna relation till basar ar skalet till, att for 
israelitisk uppfattning en ncefces kan do, Dom. 16: 30, Hes. 13: 19, 

1 Jfr ovan sid. 56 not i och Pedersen: Israel I II sid. 71. Med utgangs- 
punkt fran denna antropologiska uppfattning forstas aven bast ett sadant ut- 
tryck som misstankens ru a h, Num. 5: 14, 30. Inneborden av ru a h narmar 
sig har betydelsen impuls, Gray: Numbers, sid. 50. En viss personifiering 
praglar har ru a h, men den forestalles dock knappast sasom en demonisk makt, 
mot Baentsch: Numeri HK. 

a Israel I II sid. 71. 

3 Harpa beror det, att Israel tillskriver Gud ru a h och leb men daremot 
undviker att beteckna Gud sasom en ncefces. 
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eller dodas, Num. 31: 19. Om ru a h sages daremot icke, att 
den dor. 1 

For den israelitiska uppfattningen hora aven ncefces livsyttringar 
med till ncefces sasom helhet, och samma benagenhet att fatta aktivt 
och sasom helhet galler aven .ru a /i* Nar manniskan handlar, ar 
hennes n&ftzs-kraft, hennes ru a h, med i handlingen och visar sig i 
denna. Handlingen ar en yttring av den handlandes ru a h. Varhelst 
en handling ovas, rojer sig den handlandes ru a h. Och dar en mera 
ovanlig handling utfores, visar sig i denna en ovanlig ru a fy. 

ru a h kom pa detta satt aven att beteckna det medvetna, aktiva 
sjalslivet, medvetandet, hos manniskan. Nar den av torst ut- 
mattade Simson vid Lehi fann vatten och drack, vande hans 
ru a h tillbaka, och han fick liv igen, Dom. 15: 19. Sedan den 
egyptiske ynglingen, som antraffats pa faltet medvetslos av tre 
dygns hunger och torst, fatt vederkvicka sig med mat och 
dryck, vande hans ru a h tillbaka till honom, i Sam. 30: II f. 
Med denna innebord sammanhanger aven bruket av ru a h for att 
beteckna den sjalsligt fullt vakna och kraftiga livsforingen. Vid 
underrattelsen att Josef levde och att det gick honom val i hander, 
fick Jakobs ru a h ater liv, Gen.. 45: 27. En man som stadigt har 
sitt inre inriktat pa en viss livsforing, har en fast ru a h, Ps. 51: 12, 
jfr ovan sid. 109 f. A andra sidan heter det om kanaaniterna, nar 
bestortning och forskrackelse for israeliterna forlamade deras hand- 
lingskraft, att hos ingen stod ru a h fast,Jos. 2: n, och det fanns 
ingen ru a h mer kvar i dem, Jos. 5: i. Nar sorg eller gramelse 
borttager sinnets friskhet och handlingskraft, blir ru a h slagen och 
kraftlos, Ordspr. 15: 13. Aven slagen av forvaning kommer man- 
niskan sig icke nagot fore. Nar drottningen av Saba fick se all 
prakten och rikedomen vid Salomos hov, fanns ingen ru a h mer 
kvar i henne, i Kon. 10: 5, 2 Kron. 9:4. 

1 Under den senare utvecklingen forlorade fdrestallningarna nceftzs, ru a h, 
leb och n'sama ofta sin avgransning mot varandra. Sarskilt ar detta fallet i 
den poetiskt-religiosa litteraturen. n e sama drogs over till den rikare n/<lM6re- 
stallningen, jfr ovan sid. 121 f. till Job. 32: 8; 33: 4; 34: 14; 27: 3; 17: i, samt kom 
aven att anvandas liktydigt med ncefces som beteckning for varelse. Aven 
skillnaden mellan ru a h och ncefces nivellerades, jfr Aurelius: Forestallningar i 
Israel om de doda och tillstandet efter doden, sid. 72, och likasa skillnaden 
mellan ru a h och leb, se t. ex. Ex. 25:2; 35:21, 29. 

2 Pedersen, Israel I II, sid. 72 f. 



Sasom inbegreppet av den inre handlingskraften och sinnes- 
styrkan forekommer ru a h i uttryck for sinnesrorelser av olika art, 
som paverka denna inre handlingskraft. Nar Farao oroades av sin 
drom, uttryckes detta sa att hans ru a h fick en stot, Gen. 41: 8. 1 
Samma uttryck forekommer Dan. 2: 3 samt med hitpael av verbet 
Dan. 2: I. Missmodet, som fortager mannens dadkraft, bestar dari, 
att hans ru a h gramer sig, I Kon, 21: 5. Tarande sorg ar en 
ru a fi-sorg , Gen. 26: 35; Sv. Kbl. oversatter traffande hjartesorg. 
Lika framjande for livsforingen som en saktmodig tunga ar, lika 
fratande ar en vrang tunga, ty hon vallar skada pa ru a h~f>, Ordspr. 
15:4. En bruten ru a h ar for mannen sasom om margen i bans 
ben fortvinar, Ordspr. 17: 22. Bedrovad i sin ru a h ar den over- 
givna kvinnan och behover i sin hjalplb'shet en raddare, Jes. 54: 6. 
Slocknande ar ru a h hos de sorjande i Sion, Jes. 61: 3, men nar 
denna ru a k av Jahve bytes i hogtidsklader (och glad ru a h], fa de 
kraft att uppbygga de ode orterna, v. 4. 

Sasom beteckning for den drivande sjalskraften kommer ru a h 
aven att uttrycka den inre sedliga halten, som bestammer livet. 
Hogmod hos mannen bestar dari att hans ru a h ar hog, Ordspr. 
16: 18, Pred. 7: 8, men om hans ru a k ar lag, si. ar han odmjuk, 
Jes. 57:15, Ordspr. 16:19; 29:23. Om mannens ru a h ar trofast, 
doljes den anfortrodda hemligheten, Ordspr. n: 13, och om i hans 
ru a h icke finnes svek, handlar han icke vrangt, Ps. 32: 2. 

Sasom beteckning for den inre drivkraften hos manniskan 
overgar ru a h till att beteckna hennes inre vasende i allmanhet, 
garna med betoning av den storre kraft och formaga, som roja sig 
hos den ene eller andre. Sa fattas ru a h 2 Kon. 2: 9, dar Elisa 
sasom den framste av Elias nebiim beder denne: Ma en dubbel 
arvslott av din ru a h falla mig till, och 2 Kon. 2: 15, dar nebiim 
betyga om Elisa: Elias ru a k vilar pa Elisa. 2 Sasom uttryck 
for manniskans inre vasen differentieras ru a h etiskt sasom ond eller 



1 Jfr Aurelius: Forestallningar i Israel om de doda och tillstandet efter 
doden, sid. 81. 

2 Det forefaller mig sakrast att i ru a h pa dessa bada stallen finna ett 
uttryck for manniskans ru a h. Men samtidigt ligger nara till hands forestall- 
ningen om Jahves ru a h, som visar sig i maktiga mans ovanliga garningar. 
Mahanda skulle den /-M6restallning, som har kommer till synes, kunna be- 
tecknas sasom en. overgangsform mellan den schofetiska forestallningen om 
Jahves ru a h och ru a h sasom beteckning for manniskans ande. 



156 

god, och det ar i denna bemarkelse av ru a fy, som Jahve provar 
andarna, Ordspr. 16: 2. 1 

Nar den religiosa uppfattningen individualiseras och fb'rdjupas, 
blir ru a k ett fullare uttryck for det inre, religiost-sedliga vasendet, 
som praglar manniskans hela vandel och livsforing. Detta inre 
vasende ar Jahves gava. Det ar Jahve som giver, natan, en ny 
ru a h i manniskans brost och darmed ger henne ny religiost-sedlig 
kraft, Hes. u: 19; 36:26, jfr ovan sid. 67 f. Men en vrang ru a k 
leder vilse, Hes. 13: 3, och avfallighet mot Gud beror darpa, att 
y>ru a h icke ar trofast, Ps. 78:8. At de 6'dmjukas ru a h giver Jahve 
liv, Jes. 57: 15, och han vill icke standigt fortornas, eljest skulle 
deras ru a h forsmakta, v. 16. Till den som ar slagen i sin ru a Jp 
skadar Jahve ned med forbarmande, Jes. 66: 2. Sarskilt i psal- 
merna betecknar ru a h ofta manniskans inre religiost-sedliga vasen. 
Jahve fralsar dem som aro knackta i sin ru a h och i sin nod 
sjalva intet mera forma, Ps. 34: 19. En forkrossad ru a h~ y som ej 
gor det mojligt att sjalv orka langre, ar for Gud ett valbehagligt 
offer, Ps. 51: 19. Den botfardige beder Gud giva sig en fast ru a k>\ 
som frimodigt gar det rattas vag, och en villighetens ru a h, som 
haller honom religiost-sedligt uppe, Ps. 51: 12, 14, jfr sid. 109 f. Den 
anfaktade och fortvivlade klagar: min ru a h forsmaktar, Ps. 77:4; 
142: 4; 143: 4, eller min ru a h forgas, Ps. 143: 7. Med de religiost- 
sedliga fragorna sysslar oroligt psalmistens ru a h, Ps. 77: 7, jfr Jes. 
26: 9. Och i Jahves hand befaller han trosvisst sin ru a h, Ps. 31: 6. 
Pa detta senare stalle skimrar den ursprungliga betydelsen livs-n^$ 
tydligt igenom 2 , men ru a h betecknar darjamte nagot hogre, anden 
hos manniskan i ungefar samma religiost-antropologiska betydelse, 
vari vi anvanda ordet. 

Om manniskans ande anvandes ru a Jt pa liknande satt i Jobs 
bok. Den hart provades ru a h tranger honom att tala, Job. 32: 18, 
och hans ru a h ar i angest, Job. 7: n, jfr ovan sid. I23. 3 

1 Ingen demonologisk forestallning om olika andevasen Jigger i detta 
ruhot. Forst i efterkanonisk tid forekommer pluralisformen, och da maskulin, 
ruhzn, sasom benamning pa ett slags demoner, Aurelius: Forestallningar i 
Israel om de doda och tillstandet efter doden sid. 74, Baudissin: Feldgeister, 
PRE VI: 1 6. 

2 Jfr Gunkel: Die Psalmen, Gottingen 1925, HK. 

3 Till foljd av det gamla Israels naivt antropomorfiska satt att forestalla 
sig gudomen, overflyttades pa denna i allmanhet de antropologiska forestall- 
ningarna och darvid aven forestallningen om ru a h, Aven pa detta stadium 



visar sig dock, sasom ovan papekats, Israels fina kansla for vad som skiljer 
gudomen fran manniskan. Gud bar icke samrna relation till det kroppsliga, 
basar, som manniskan, och darfor overflyttas p& honom icke /fej-f6restall- 
ningen men val r#-f6restallningen och /^-forestallningen. Genom nafst Jes. 
42: i betecknas icke Gud som en ncefcss-varelse, utan ncefces narmar sig bar 
betydelsen sjalv. I denna antropomorfiska anvandning behaller ru a h sin inne- 
bord av verksam kraft. Och enar </fe.?-f6restallningen saknas i fraga om 
Gud, komma ru a h och leb att overtaga wtfyfes-funktionerna i den antropomor- 
fiska gudsforestallningen. Detta innebar, att ru a h far storre betydelse for 
gudsforestallningen an i sin antropologiska anvandning. Och d& dartill leb 
forlorar det mesta av sin vikt vid overgangen fran antropologisk till antropo- 
morfisk anvandning, kommer for gudsforestallningen ru a h att & den storsta 
betydelsen. Till sist kommer genom denna utveckling Gud att betraktas fran 
synpunkten av ru a h. 

Aven i sin antropomorfiska anvandning bevarar ru a h sin innebord av 
verksam kraft. Enar Gud uppfattas sasom till sitt vasen vilja, kommer dock 
ru a h att beteckna blott den kraft, som utgar fran Gud och framkallar verk- 
ningar utanfor honom. Sin innebord av motorisk kraft har ru a h kvar, men 
icke inom, endast utanfor Gud. Gud sjalv ar till sitt vasen verksamhetsmattad 
kraft och behover icke av sin ru a h bringas att handla. 

Vidare bevarar ru a h aven i gudsforestallningen enhetligheten av kraft och 
dennas yttring. Liksom manniskans ru a h ar aven Guds ru a h narvarande i sin 
verksamhetsyttring. Varhalst sadant sker, som gar utover mattet for det van- 
liga manskliga, dar rqjer sig en verkan av Guds ru a h, dar ar Guds ru a h. 



X. 



Profetiskt-evangeliska och ekstatiska drag hos det 

nytestamentliga 



Var undersokning ar framme vid den tidpunkt, dar de kano- 
niska gammaltestamentliga skrifternas vittnesbord upphora. Det 
vore gagneligt att folja r^-forestallningarna i Israel in pa den 
efterkanoniska och nytestamentliga litteraturens tidsskede, men detta 
skulle fora utover ramen av den uppgift som jag tagit mig fore, 
och jag slutar darfor med en kort blick framat. 

Inom den efterkanoniska Judendomen blir den hypostaserade 
ru a k hak-kodces ett betydelsefullt teologiskt begrepp och far ej 
sallan personlig innebord. Uppfattningen sasom hypostas och sasom 
person glida hos rabbinerna omarkligt over i varandra. Genom 
benamningen ru a h hak-kodces eller ru a h toba avgransas den fran den 
senare tidens talrika, demonologiskt orienterade andefb'restallningar. 1 

Nar under den senare judendomen Gud starkt transcenderats 
och avlagsnats ur det omedelbara handelseforloppet i varlden och 
sasom s e ma, Namnet, och s'maiia, Himmelen ingen direkt be- 
tydelse har for den religiosa erfarenheten, kommer hans varlds- 
styrelse att formedlas av mellanvasen, och sasom ett sadant fore- 
stalles ru a h hak-kodces och blir en teologisk storhet med ungefar 
samma funktioner som anglarna, s e kina: Boendet, och mem e ra: 
Ordet. 

Till ru a h hak-kodces knytes den heliga inspirationen hos gangna 
tiders gudsman, och liksom anglarna formedlar den gudomliga up- 
penbarelser om forborgade ting och forutsagelser om det kom- 
mande. En karakteristisk funktion, som ru a k hak-kodces vidare er- 
haller, ar att upptrada sasom forebedjare info'r Guds tron. Sasom 
inspirationsprincip star ru a h hak-kodces emellanat synonymt med 

1 Jfr Volz: Der Geist Gottes sid. 184. 



s e kma och sages liksom s e kma vila pa den dartill vardige. Frand- 
skapen med forestallningen om Ordet visar sig dari, att det hypo- 
staserade dabar, sasom uttryck for den gudomliga uppenbarelsen 
senare betecknat med terminus technicus mem e ra, i targumiska texter 
emellanat ersatter de kanoniska texternas ru a h? Likasa visar sig 
en frandskap med Ordet dari, att sedan ru a k hak-kodces sasom 
inspiratorisk princip upphort att gora sig fornummen i och med 
det att inga skriftprofeter mera framtrada, den eftertrades av den 
vid sarskilda tillfallen uppenbarade himmelska rosten, bat kol. 

Det ar icke heller agnat att forvana, att vissa beroringspunkter 
ocksa finnas mellan de bada starkt hypostaserade forestallningarna 

ru a h hak-kodcBs och hokma, Visheten. Redan Dan. 5: n fore- 

^ 

kommer den heliga ru a h nara forbunden med hokma, Vishet. Det 
till hednisk omgivning transponerade uttrycket heliga gudars ru a fi 
aterger namligen den genuint judiska forestallningen helig[a gu- 
dars] ru a /i ." Volz formodar riktigt, att det religionshistoriskt 
yngre och snavare begreppet Vishet utrustats med drag av det 
aldre och vidare begreppet Ande. 3 

For det nytestamentliga Td Tuvsujj-a ib $yiov aga de gammal- 
testamentliga r^^-forestallningarna sin stora betydelse. Visserligen 
far icke problemet stallas sa, som om de nytestamentliga TCveOiia- 
forestallningarna kunde utan vidare betraktas sasom en fortsattning 
av de gammaltestamentliga nl a /4-f6restallningarna. Mellan de gam- 
maltestamentliga kanoniska skrifterna och de nytestamentliga ligger 
judendomen, varjamte inflytelser ur den hellenistiska varlden maste 
medraknas. Sasom en 6'verdrift maste det dock betecknas, nar 
Leisegang ensidigt soker aven de synoptiska andeforestallningarnas 
ursprung i senantiken. 4 Och Gunkel betonar med ratta, att fragan 
om judendomens och hellenismens inverkan pa de nytestamentliga 
forestallningarna om anden icke har avgorande betydelse, enar vi 
vid forestallningen om andeverkningarna hava att gora med en 
urgammal hebraisk eller kanhanda ursemitisk f6restallning. s Pa 



1 Volz: Der Geist Gottes, sid. 186. 

2 Jfr ovan sid. 87 samt Gunkel : Die Wirkungen des heiligen Geistes, 
sid. 18. 

3 Der Geist Gottes sid. 190. 

4 Pneuma Hagion, Der Ursprung des Geistbegriffs der synoptischen Evan- 
gelien aus der griechischen Mystik, Leipzig 1922. 

5 Die Wirkungen des heiligen Geistes, Gottingen 1888, sid. 4. 
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samma satt framhaller Hehn, att aven den gamla Orienten och fram- 
for allt Gamla Testamentet bjuder mycket beaktansvarda underlag 
for de senare andeforestallningarna, som obetingat maste med- 
tagas for att fullt forsta de senare tankarna. 1 

Av storsta vikt ar betraffande de nytestamentliga uvsujjux-fb're- 
stallningarna den iakttagelsen, att enligt evangeliernas ( vittnesbord 
Jesus sjalv aldrig grundar sin sandning i varlden pa Andens verk- 
samhet eller pa nagon sarskild 7tveO|ia-utrustning. Detta drag ar 
gemensamt for synoptikerna och Johannesevangeliet. Dartill kom- 
mer, att ban enligt det synoptiska vittnesbordet sallan talar om 
Anden. Blott i ett enda fall satter han, enligt Matt. 12: 28, sin 
verksamhet att helbragdagora sjuka i samband med uveujxa -B-sou. 

Nagra andra utsagor visa, att Jesus delade sin tids pneumato- 
logiska forestallningar. Enligt Mark. 3:29, Matt. 12:31 32 och 
Luk. 12: i o samt Luk. n: 13 anknyter Jesus till den judiska fore- 
stallningen om den hypostaserade ru a h hak-kodces. Enligt det sist- 
namnda stallet, Luk. n: 13, forband Jesus ru a h hak-kodces med 
Fadren i himmelen sasom given av honom. Mark. 12: 36 och 
Matt. 22: 43 moter. oss i Jesu mun den hypostaserade forestall- 
ningen om ru a h sasom inspiratorisk princip. En saregen utform- 
ning av samma forestallning, vittnande om Jesu levande uppfattning 
av den inspiratoriska ru a h, kommer till synes Matt. 10: 20, Mark. 
13: ii och Luk. 12: 12. Det forstnamnda av dessa stallen ar tyd- 
ligast och visar genom uttrycket eder Faders ru a h, att Jesus pa 
Fadren i himmelen overfor profetismens ru a h iahu<z. Liksom pro- 
feterna kande sina utsagor komma fran Jahve genom hans ru a h, 
skulle larjungarna kanna att vad de skulle saga gavs dem av deras 
himmelske Fader genom hans ru a h. 

Oftare forekommer Anden i evangelisternas utsagor om Jesus. 
Hans liv med dess underbara tilldragelser och hans verksamhet i 
ord och garningar tolka evangelisterna medelst forestallningen om 
den gudomlige, helige Anden, vari Guds kraft yttrar sig. Av vikt 
ar emellertid iakttagelsen, att ingenstades i evangelisternas till Jesus 
knutna ande-utsagor nagot ekstatiskt moment antydes, varken i 
synoptikerna eller i Johannesevangeliet. Inga glossolaliska fenomen 
tillskrivas Jesus, och inga ekstatiskt-pneumatiska drag i hans bild 
ens antydas. Anden ar ha'r ett uttryck for overmansklig kraft 

1 Zum Problem des Geistes im Alten Orient und im Alten Testament, 
ZAW 1925, sid. 212. 



eller for den starkaste och innerligaste religiosa och sedliga kraft. 
Detta galler aven Fjarde evangeliets avskedstal till larjungarna, 
vari n;v0|Jta-utsagor forekomma rikligare an i synoptikerna och i 
Fjarde evangeliet for ovrigt. 

Sparsamheten i evangelisternas teckning av TCveOjxa i Jesu liv 
och forkunnelse ar sakerligen riktigt traffad. Liksom Israels storsta 
profeter starkt kande Guds verksamma kraft sig nara och ej be- 
hovde mer an denna erfarenhet, sa levde Jesus i vissheten att 
Fadren ar nara och alltjamt verkar, och han behovde darfor icke 
nagot annat. Han hade Gud, och darfor behovde han icke ru a k. 

For Jesus hade forestallningen ru a h hak-kodces icke samma be- 
tydelse som for hans evangelister och i allmanhet hans judiska sam- 
tid. Jesus erinrar om de stora profeternas pmedelbarhet infor Jahve 
och hans ru a h. Men utover profeterna gar Jesu visshet om Fadren 
och Fadrens ru a h, och sin sarstallning gentemot sina larjungar 
rqjer han aven darigenom, att han aldrig talar om Fadrens ru a h 
sasom verksam hos honom sjalv utan endast sasom given at hans 
larjungar. 

Aven Paulus och Apostlagarningarna kanna x6 uveujia (TOU 
fteoO), uveup-a 'S-sou, Tcvsu^a <5cYt,ov, sasom Guds narvarande, maktigt 
verkande religiost-sedliga kraft, som yttrar sig i det kristna tros- 
och helgelselivet. Nara denna Tcvsujia-forestallning sta for Paulus 
Xpiaxou Rom. 8:9, x6 TivsO^a xupt'ou 2 Kor. 3: 17 och td 
3 l7]aou XpiaxoO Fil. i: 19, jfr Td TtveOpta 'IvjaoO Apg. 16:7, 
vilka likasa forbindas endast med det kristna tros- och helgelselivet 
och uttrycka den uppstandne och levande Herrens verksamt nar- 
varande kraft, jfr Herren ar Anden, 2 Kor. 3: 17. I hela detta 
komplex av nya, paulinska uveujia-forestallningar sparas liksom i Jesu 
och evangelisternas andeforestallningar inneborden av religiost-sedligt 
verksam kraft 1 och sa till vida gar detta paulinska fb'restallnings- 
komplex liksom Jesu och evangelisternas andeforestallningar, genom 
formedling av judendomens hypostaserade ru a h hak-kodces, tillbaka 
till den profetiska 



1 Betecknande nog ar det vasentligen med detta komplex av paulinska uveoiio:- 
forestallningar Viotti sysslar i sin undersokning Kristus och Anden, Uppsala 1910. 

2 Endast vasensdraget av religiost-sedligt verksam kraft bar jag har i 
sikte. I ovrigt finnas stora olikheter, exempelvis den olika inneborden i den 
paulinska motsattningen nveu|j,a-adpg och den gammaltestamentliga motsattningen 
ru a h-bascir. 

II 2639. S. Linder. 
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Men hos Paulus och i Apostlagarningarna moter dessutom en 
annan 7CveO|Aa-forestallning, som ar forenad med ekstatiska och 
glossolaliska fenomen. Denna uvsup-a-forestallning betecknas mark- 
ligt nog endast sasom tb TweOjia eller, sarskilt i Apostlagarningarna, 
sasom ^6 TiveO^a x6 dfyiov, och aldrig sasom Guds, Kristi eller Herrens 
rcveujia. Karakteristiskt ar, att denna TtveOfJia-forestallning moter i de 
paulinska brev, som aro riktade till forsamlingarna i Mindre Asien, den 
orgiastiska ekstasens urgamla hemort 1 , och det narbelagna Grekland. 
Paulus intager till denna TcveOjia, aven om han berommer sig av 
att sjalv aga dess verkningar, i Kor. 14: 6, 18, en viss forsiktig 
och reserverad hallning, och han ar angelagen att betona den pro- 
fetiskt-evangeliska n;v0|Jia-fdresta.lmingen sasom religiost-etiskt hogre 
och vardefullare samt att till denna senare sa fast som mojligt 
binda den ekstatiskt-glossolaliska Tcveu|Aa. Denna stravan kommer 
till synes i Pauli upprepade forsakran: Allt detta verkar den samme 
ene Anden, I Kor. 12: n, jfr v. 4, 7, 13. Genom att de ny- 
omvanda framfor allt vinnlagga sig om det kristna tros- och helgelse- 
livets andeverkningar, skulle de orgiastiskt-ekstatiskt-glossolaliska 
andeverkningarna hindras att ' utveckla sig sjalvstandigt och dari- 
genom ga till overdrift och komma det kristna livet att urarta. 

Vad Samuel en gang betydde for det gamla Israel, da han 
vid motet med den kanaaneisk-syriska orgiastiska ekstasen med 
riktig religios instinkt ledde den nya rorelsen in i jahvismens strom- 
fara och darmed gav inriktningen at den foljande religiosa utveck- 
lingen, som lat nabiismens kraffcfyllda, orgiastiskt-ekstatiska ru a h 
uppga i Jahves ru a h, det gjorde for den unga kristendomen Paulus, 
nar han med saker religios uppfattning motte sin tids nabiism, 
den ekstatiskt-glossolaliska uveOiia-fromheten, som lik ett starkt 
men grumligt kallsprang vallde fram ur den nykristna marken, och 
oupplosligt sammangot dess ekstatiska uveujia med Jesu fralsnings- 
verk och Fadrens Ande. Pauli pneumatologiska betydelse for den 
unga kristendomen var inriktningen mot det djupast personliga re- 
ligiost-etiska fromhetslivet, som utan att stota bort den ekstatiska 
Tcveujia-fromheten sa smaningom tamjer dess overdrifter och leder 
dess kraft in i det personliga gudslivets av profeterna och rikast 
och fullast i evangeliet utformade fara. 

1 Jfr ovan sid. 23, 28. 
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